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Yslam pelsepesinifi cesmelerinden biri hokminde Harran

akademiyasy we suryany pelsepesi ISLAM FELSEFESININ
KAYNAKLARINDAN BIRI OLARAK HARRAN AKADEMISI VE SURYANI
FELSEFESI

Harran, Urfa ve Rasul-Ayn (Ceylanpinar) arasinda kurulu eski
bir yerlesim yeridir. Iskender’in dodu seferi sirasinda
Yunanistanli bir cok bilgin Harran’a yerlesti. Yunanistan ve
Makedonya asilli insanlarin Harran’a yerlesmeleri ve gok
cisimlerini tanrilar olarak gormeleri, zamanla buranin “Pagan
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Kent” olarak kayitlara gecgmesine neden olmustur. Aslinda
Paganus soOzcugu c¢iftci anlamina gelmekte olup, zamanla
Hiristiyan olmayip eski (putperest) dinlerinde kalanlar icgin
kullanilmistir.[2] Tarihte “Harranlilarin dini” olarak bilinen
inan¢, aslinda Yunanistan koékenli insanlarin getirdigi
Pisagoryen oOgretiler ile Kildaniler’in [gdkbilimcilerin]
Babilistan’dan arta kalan inanclarinin karisimi olan bir
dindir. Zira, Pisagor ve ardillari kominal bir topluluk
olusturmus, kendilerine 0zgu ritueller ve giysiler icad etmis
ve tapinaklar insa etmislerdir. Bunun bir benzerine de
Harran’'da yerlesmis olan halk sahipti.[3]

Harranlilar, ruhun gocmesi inancina inaniyorlar ya da ruhun
bedenden ayrildiktan sonra yildizlar dinyasinda kaldigina
inaniyorlardi. Onlara gore iki dunya vardir: a) Gokler dunyasi
ve b) Ay kuresinin altindaki dinya. Yer kiresi, gok, glnes ve
yildizlar vyaratilmamis olup, ezelidirler. Harranlilar
peygamberlere de inanmiyorlardi. Onlarin peygamberleri,
filozoflar ve bilginlerdi.[4] GOrdldugu gibi dogu ve bati
kiltlir ve inanclarinin karisimi bir din olan Harranlilar in
dini eklektik bir yapiya sahiptir.

Hiristiyanligin ilk yizyilinda Harran’da Yunanlilar,
Kildaniler ve Araplar oturuyordu.[5] Hiristiyanlik guclenip
Dogu Roma devletinin resmi dini haline geldiginde
Hiristiyanlar, Harranlilar in Hiristiyan olmalarini istedi
ancak basarili olamadilar. Bu nedenle Harran’'a “Helenopolis”
adini verdiler. Harran, yeni dini kabul etmek istemeyen
Yunanlilar'in ve diger karsitlarin merkezi haline geldi. Bu
din baglilari, Islam glicleri bélgeyi ele gecirdikten sonra,
Halife Me’'mun zamaninda oOlduriulmekten kurtulmak icin
kendilerine “Sabiiler” adini verdiler[6]

Bolgenin Muaslumanlar tarafindan ele gecirilmesinden sonra,
Hiristiyanlar, Muslumanlar, Harranlilar ve Bardaysan’'in
ardillari arasinda yazgi ve oOzgur irade 1ile ilgili
tanribilimsel ve felsefi tartismalar meydana gelmistir.
Hiristiyanlar ve Bardaysan’in ardillarina gOre, insan Ozgurdur
ve etkinliklerinde de yine oOzgurdiur. Bu dusince o donemde
gelismekte olan Mutezile bilginlerini etkilemis gibi



gorinmektedir. Diger tarafin goOrisune yani Harranlilara gére
ise, meydana gelen her sey, Allah’in takdir etmesi ve goOk
cisimleri tarafindan ydnetilen yazgi ile meydana gelir. Insan
etkinliklerinde 6zgir dedildir. Bu disince de Islam
dislincesinde o doénem varligini surdiren Cebriye mezhebini ve
Emevi halifelerinin destekledigi distnceleri etkilemise
benzemektedir.[7]

Harranlilar Siryanice konusuyorlardi. Yildizlarin ruh sahibi
oldugu ve tanri ile insan arasinda araci oldugu inancina
sahiptiler. Bu nedenle yildizlar icin torenler ve heykeller
meydana getirmis, yildizlara insan ve hayvanlari kurbanlar
olarak sunmuslardir. Harranlilar'in insa ettigi heykeller,
belirli geometrik o6lculerle yapiliyordu. Bu nedenle astronomi
ve geometride cok Onemli calismalar yapmislardir.

Harran’da kurulan akademi, Iskenderiye’den Antakya’ya goc¢ eden
akademinin bir devami 1idi.[8] Bu akademiyi Antakya’dan
Harran’'a tasiyan biri Harranli digeri Mervli olan iki
bilgindi.[9] Bu akademide yetismis oOnemli filozoflar
sunlardir: Teodor Ebu-Qurra, Yakubi ruhbanlardan Teodosiyos
Romanos (61. 896), Islam disinirlerinden Farabi’ye de hocalik
yapan unlu Hiristiyan tanribilimcisi Yuhanna Bar-Haylan
(860-920) ve en onemlisi de daha sonra Bagdat’'a tasinacak
akademide bir ¢ok Onemli ceviri etkinligine katkida bulunan ve
bir cok onemli felsefi eser birakan Sabii kokenli Sabit Bar-
Qurra (821-901) ve onun oglu Sinan Bar-Sabit Qurra’dir. Bu
bilginlere az sonra deginecegiz ama oncelikle akademinin
egitimi hakkinda Kkisaca bilgi vermek yerinde olur
kanisindayaim.

Akademide 06grenci (¢ asamali bir egitimden gecirilirdi.
Birinci asamada c¢ocuk kucuk yasta okula alinir, gizemler
bilgisine sahip olsun diye belli bir egitim programindan
gecirilirdi. Ilk olarak Siiryanice, Yunanca ve Arapca dillerine
sahip olmalari saglanirdi. Ikinci asamada edebiyat dersleri
ile beraber Matematik, Astronomi ve Muzik dersleri verilirdi.
Matematik dersinin amaci, ileride felsefe ve ileri dlzeyde



astronomi dersleri ile tanisacak 6grencinin zihni etkinligini
gelistirmektir.

Bu asamanin sonunda 0grenci, Yunanca ve Silryanice’den
Arapca’ya kolaylikla c¢eviri yapabilme dizeyine geliyor ve
Euklides, Batlamyus gibi bilginlerin eserlerini anlayacak
dizeye ulasiyordu. Uclncli asama ise, yliksek 6grenimin
karsiligiydi. Bu asamada 0grenci Felsefe, Tip ve Matematik
dersleri alirdi. Yine bu asamada 6grenci artik yavas yavas
kicuk bilimsel eserler yazmaya basliyordu. Yapit basimi ve
cilt isi de bu asamada 0grenilirdi.[10] Bu akademi tipki
Platon’un Atina Akademisinde oldugu gibi kapisinda “kendini
bilen tanrisini bilir” ifadesi yaziliydi. Bu akademi yaklasik
olarak yarim ylizyil etkinlik gOsterdikten sonra Bagdat’a
aktarilmistair.[11]

Simdi bu akademide onemli calismalar yapmis bu filozoflardan
Teodor Ebu-Qurra ile Sabit Bar-Qurra hakkinda bilgi vermeye
calisacagiz.

Teodor Ebu Qurra (755-829)

8.yuzyilda yasayan ve Sudryani bilim tarihi acisindan o6nem
tasiyan Ebu-Qurra, Arapca’ya mantikta ilk bilimsel cevirileri
yapmakla taninsa da bu durum acik degildir. Bazi kaynaklarda
Aristo’ya ait I. Analitikleri cevirdigi soéylense de simdiye
kadar bu gorusu destekleyen somut bir kanit ortaya c¢ikarilmis
degildir. Ebu-Qurra’yi O6nemli kilan sey, onun dini inanc¢lari
rasyonel bir bakis acisiyla yorumlamaya calismasidir.
Siryanice, Arapca ve Yunanca bilen Ebu Qurra ile yasadigi
donemde hakim kultdr Mutezile dusuncesi arasinda etkilesim
meydana gelmistir. Saydigimiz bu U¢ dilde eserler birakmistar.
Ona atfedilen bir eserde bir Misluman ve Hiristiyan arasinda
gecen 1irade ozgurlugu ile 1ilgili taraismalar Kkonu
edinmistir.[12] Bu da gOsteriyor ki, o donemde Muslumanlar
arasinda vyapilan tanribilimsel ve felsefi tartismalarda
Stiryaniler’in rolu aciktar.



Siryanice dilinde kaleme aldigi “Mesih’in O0lUmi Hakkinda”
eseri onun heretik unsurlara karsi yazdigi bir tepki
niteligindedir. Yunanca olarak da basta Teslis inanci olmak
uzere, 1irade sorunu ve o donem Mutezile bilginlerinin
tartistigar So6z'in (kelam-logos) yaratilmasi sorunlariyla
ilgili eserler yazan filozofumuz felsefi kavramlar ve
tanimlari ile ilgili bir eser de yazmistir. Yine bu dilde
Tanri’in varligini akli ve analitik yollarla kanitlayan bir
eser daha yazmistir. Arapca kaleme aldigi eserleri ise daha
genis ve kapsamlidir. Onlardan bir bolumunu buraya alintilamak
istiyoruz:

1. Yaraticinin Varligi ve Gercek Din Hakkinda
2. Tevhid ve Teslis Uzerine Goérisler
3. Tanri’yi Bilmenin Yolu ve 0Ogul’un Ezeliligi Hakkinda

4. Enkernasyon Diisincesini Inkar Edenlerin Goérislerini
Curutme.

5. Allah’in Kelaminin Yaratilmis Oldugunu Sdyleyenler Uzerine
Tepki

6. Ikonlara Tapinma Uzerine
7. Hiristiyanligin Gercek Din 0ldugu Hakkinda[13]

Teodor Ebu Qurra, Yaraticinin Varligi ve Gercek Din Hakkinda
adli eserinde Tanri’nin varliginin delillerinden bahseder. Bu
eserinde rasyonel bir yaklasim sergileyen dusunurumuz, daha
sonra Islam dinyasinda bu konuda ileri sirilen delillere ilham
kaynagi olmustur. Filozofumuza g6re akil, evvela somut
nesneleri tek tek algilar, olaylar arasinda baglar kurularak
ayni tidrden tim nesnelere dogru giderek sonuclama yapilair.
Ornedin palamut agacinin dért unsurdan (hava, toprak, su ve
ates) meydana geldigi bilindikten sonra bu durumun butin
agaclar icin hatta tim canli varliklar icin séz konusu oldugu
sonucu c¢ikarilir.[14] Bu, timevarim yoéntemidir. Islam



filozoflarindan Kindi ve Ibn Sina da benzer diisiincelerle bilgi
goruslerini aciklamislardir.

Ancak, Ebu Qurra’ya gore, akil duyularla algilanamayan fizik
sahasinin disinda kalan metafizik nesneleri de
tasarimlayabilir. Bu, gorunen ve bilinen nesnelerden musahede
edilmeyen soyut sonuc¢lamalarin yapilmasidir ki, Islam
felsefesinin en temel argimanlarindan birisidir. Ornedin bir
nehirde yuzen c¢ok sayida tomruk géren birinin bu tomruklarin
kendi basina iradi bir bicimde yuzmediklerini aksine bunu
yapanin daha kuvvetli bir guc ve ayni zamanda hikmetle hareket
eden bir sanatkar oldugunu bilir. Madem g6zle ve diger duyu
organlari ile musahede edilemeyen bir nesnenin bilinmesi
olasidir o halde en mukemmel varlik olan yaraticinin da
bilinmesi olasidir.[15]

Filozofun bu meselede kullandigi diger bir kanit da sudur:
Tabiatta her nesnenin asli Uzere kalmayip degistigi ve
baskalastigi go6riulmektedir. Bunu yapan, tabiattan daha
kuvvetli bir varliktir. Tabiatlari geregi birbirinden farklai
unsurlarin bir arada olmasi da uUstlin bir varligin olmasini
gerektirir. Su ve toprak, tabiatlari geregi asagiya dogru
seyreden varliklardir. Ama ates ve hava ise tam tersi yoOne
dogru c¢ikis sergileyen varliklardir. Bunlari orta bir yerde
bulusturan Ustin bir kuvvet vardir. Ustelik bu unsurlar
birbirine zit unsurlardir. Zitlari bir araya getiren yine
ustun bir varliktir.[16]

Ebu Qurra bu eserinde Tanri’nin sifatlarindan da bahseder. Ona
gore Tanri, dort unsurdan sayisiz varliklari meydana
getirmistir. 0 halde Tanri, hikmet sahibi bir varliktir. Bu
varliklarin hepsi insan icin yaratildigina g6ére bu gug¢, ayni
zamanda feyyazdir da. Mutlak iyiliktir ve ustun bir varlaktir.
Kotulukleri ve bunu isleyenleri hemen yok etmeyip onlara
mihlet vermesi de merhametli, halim ve sabir sahibi oldugunu
gosterir. Bu dunyadan baslarina hicbir musibet gelmeden
gidenlerin ve eziyet ve cefa c¢eken salih insanlarin ve bu
dunyadan rahat yuzu gormeden ayrilmalari da onun adaletinin



bir tecellisidir. Olumden sonra bunun gerceklesecedi inanci
onun adaletini ifade eder. Tanri, disindaki varliklarin
hepsine muhalif olarak ezelidir. Tabiattaki unsurlar, degisme
ve donusme kabul ettiginden ezeli olamazlar. Tanri, yaratici
sifatiyla ezelidir. Insan zihni zorunlu olarak kendisi
yaratilmamis tek bir yaraticiya gitmek durumundadir. Aksi
takdirde kisirdongu meydana gelir.

Ebu Qurra’nin bu gérisleri Islam felsefesinin ortaya cikmasi
arefesinde mutezile kelamcilari uzerinde etkili olmustur. Onun
kullandig1i argimanlarin benzerleri daha sona Islam filozoflari
tarafindan da kullanilacaktir.

Simdi de bu akademide yetismis baska bir ilim alami olan Sabit
b. Qurra’ya gecmek istiyoruz.

Sabit Bar-Qurra (821-901)

821 yilinda dogan Sabit, bu okulun yetistirdigi en buylk
filozoflardan biri olmakla kalmayip, Islam Felsefesinin
kaynaklarindan biri olan c¢eviri sanatinda en oOnemli
calismalari yapmis bir filozoftur.

Harran Akademisindeki felsefi eserlerin c¢ogu Yunanca ve
Suryanice dillerinde yaziliydi. Sabit, bu iki dili de c¢ok iyi
derecede bildigi icin kisa zamanda Pisagor, Platon, Aristo,
Proklus ve diger Yunan filozoflarin eserlerine vakif oldu.
Sonraki yillarda Rakka’ya gitmek durumunda kalan Sabit, burada
Hiristiyan, Yahudi ve Sabiiler icin felsefe ve tip alaninda
calismalar yurutecek bir akademi acti. Bu akademide Battanili
Muhammed b. Cabir b. Sinan, Ibrahim b. Zehrun, ogullari
Ibrahim ve Sinan Bar-Sabit Qurra gibi bilginler yetisti.
Yahudi Bar-Ebi Sena ile Hiristiyan ‘Useybi Bar-Isa da Sabit’in
elinde yetismis bilginlerdir.[17] Daha sonra Bagdat’a
tasinacak olan Sabit, burada da Huneyn Bar-Ishak ile birlikte
ceviri etkinliklerine katilacak ve Islam felsefesinin
kaynaklari olan Yunan felsefi eserleri Miuslumanlara
kazandiracaktir.



Abbasiler doneminde 0Ozellikle Matematik ve Astronomi
alanlarinda buyuk bir UuUne kavusmus Harranli ailesinin atasi
olan Sabit, yasadigi donemde kendisiyle tip, astronomi ve
felsefe alaninda boy oOlcllemeyecek nadir insanlardandir.[18]

Sabit Bar-Qurra, 15’'i Suryanice toplam 165 eser birakmistir.
Bu eserlerin cogu tip bilimi ile ilgili eserlerdir. Felsefe
ile ilgili yazdigi eserlerin yanisira Matematik, Astronomi,
Fizik, Muzik gibi alanlarda da eserler vermistir.
Aristoteles’in Organon eseri uzerine c¢alismis, Platon’un
Cumhuriyet adli eserindeki sembollerin aciklamasi ile ilgili
ayrica bir calisma yapmistir. Aristoteles’in Fizik eserinin I.
yapitini da aciklayan Sabit, Peri-Hermeneias’1i ve
Kategoriler’i cevirmis ve daha bir cok felsefi calismaya imza
atmistir.[19]

Burada Sabit Bar-Qurra’nin ceviri sanati hakkinda biraz bilgi
vermemiz yerinde olur duslincesindeyim. Sabit, daha Once
Antakya akademisinde tecrube edilen 1literal anlamlandirma
yontemine egemen biri olarak, Iskenderiye akademisinin
metaforik ve allegorik anlamlandirmaya dayanan ceviri yontemi
yerine, harfi yani literal dedigimiz acik ve ilk anlasilan
anlama dayanan yontemi benimsemistir.[20]

Sabit Bar-Qurra, Ebu Musa Isa Bar-Useybi’nin kendisine sordugu
sorulara karsilik olarak verdigi yanitlari topladigi risalede,
bir cok felsefe ve mantik sorununu da ele almistir. Ona gore,
Tanri, bilfiil tum fiilleri, bdtin o6zellikleri ile birlikte
bilir. Ayni bicimde tikelleri de bilir. Qurra’ya gore,
semboller ve sayilar gibi sonsuz tlrleri de butun yonleri ile
bilen Tanri, cevher oldugundan ve cevherler de degismeyecegi
ve karsitlari kabul etmeyecegi ic¢in, esyayil zamanda degil
timel olarak ezelde bilmistir. Her ne kadar degisen subje
degil objedir denilse de ona gore, bir seyin olusu ve bir
seyin oldugu ayridir. Birincisi bir zamana isaret etmezken
digeri bir zamanda oldugunu gosterir. Tanri ise ikincisi ile
nitelenemez.[21] Bu gériislerin aynisi daha sonra Farabi ve Ibn
Sina tarafindan savunulacak ve Gazali’nin bu sorundan dolayi



Islam filozoflarini sert bir bicimde elestirmesine neden
olacaktuar.

Sabit Bar-Qurra, bir cok konuda Islam filozoflarini etkilemis
ve ilgilerini cekmistir. Ornedin, “her cisim yer kaplar”
bicimindeki kabul edilen gorusun tersine dusunceler tasiyan
Sabit’in, evrende birbiri ile yarisan iki c¢ekim merkezinin
oldugunu, yer ve gokteki her cismin hatta bagimsiz varliklarin
bile elementleri arasinda bu c¢ekim glcuinin egemen oldugunu
iddia etmesi Islam filozoflarinin tepkisine yol acgmistir.
Basta Ibn Sina olmak lzere, Fahreddin Razi ve Adud ud-Din el-
Ici gibi Islam filozof ve kelamcilarinin tepkisine yol acmis
ve Sabit'e karsi argumanlar sunmuslardir.[22]

Sabit Bar-Qurra, Islam felsefesinde o0zellikle Ebu Bekir
Zekeriya Razi ve Ihvan-1 Safa gibi Islam filozoflarinin
uzerinde de etkili olmustur.[23]

Harran akademisinde son olarak Sabit Bar-Qurra’nin oglu Sinan
Bar-Sabit’ten s6zetmek istiyoruz. Babasi Sabit’ten tip egitimi
alan Sinan, daha sonra Bagdat’a gelerek halife Muktedir
Billah’in korumasina girmis ve Musluman olmustur. Sdryani
Krallarinin Tarihi, Esit Olma, Yildizlar Risalesi, Sultanlik
ve Kardeslik Risalesi, Sabiiler Hakkinda gibi eserler yazan
Sinan, Sabiiler’in dualarini da Arapca’ya cevirdi. Onun bugine
ulasan eserlerinden “Siyaset un-Nufus” adli eseri, anahatlari
ile, insanin gizli bilimleri bilmesiyle ilgili sorunlar, olum
ve olumden sonraki yasam, oObur dinya inanci ve insani
nefislerin niteligi ile ilgili sorunlari ele alir.[24]

Islam Felsefesinde Masriki ve Magribi Ayirimi ve Bunun Siryani
Kokenleri

Bilindigi gibi Islam felsefesinde Masriki ve Magribi ayirimi
tam olarak ilk defa Ibn-Sina’ya atfedilir. Ibn Tufayl,
Fahreddin Razi ve Ibn Riisd buna taniklik etmektedir. Zira Ibn-
Sina, “Mantik ul-Masrikiyyin” ve “el-Hikmet ul-Masrikiyyin”
adi ile iki eser yazmis ve eserlerinde Masriki Hikmet [Dogulu



Bilgelik] degimini kullanmistir. Ibn Risd’e gdére Ibn Sina,
felsefi duslincelerini dogu halklarinin inanc¢larindan ve
0zellikle yildizlarin ve gdk cisimlerin tanrilar oldugunu
soyleyen halklardan aldigini soOoylemektedir.[25] Bazi
dogubilimciler de “Masrikiyye” taniminin dogu halklarinin
distncelerini tanimlayan Sarkiyye tanimindan alindigini
soylemektedirler.

Ibn Sina “Mubahasat” adli eserinde soyle der: “Kitabu’l-Insaf
adi ile bir eser yazdim. Orada bilginleri masriki ve magribi
olmak Uzere ikiye ayirdim. Onlarin goruslerini karsilastirdim
ve bunu el-Insaf adli eserimin girisi yaptim. Bu eser 28000
meseleyi kapsiyordu. Bagdatlilarin zaafiyetlerini,
eksikliklerini ve cehaletini kapsiyordu. Lakin vakit
darligindan simdi Iskender, Themistius, Yahya en-Nahvi ve
benzerlerinin ele aldigi kadar bu meselelerle
ugrasiyorum.”[26]

Bu eseri nesreden Abdurrahman Bedevi’ye gd6re, Ibn Sina
terminolojisinde Masrikiler onun <c¢agdasi Bagdatl:
Messailerdir. Magribiler ise, Iskender, Temistiyus ve Yahya
en-Nahvi’dir.[27] Cagdas Ibn Risd’clilerden Muhammed Abid
Cabiri’ye gore ise, Masrikiler Harran akademisinden etkilenen
Belhi (61. 3213 h), Amiri (61l. 381 h) ve Ibn Sina gibi Islam
filozoflaridir. Magribiler ise, Ebu Bisir Matta, Yahya Bar-
‘Adi ve Sicistani gibi Messai ve Suryani kokenli
filozoflardir. Cabiri’ye go0re, Masrikilerin felsefi
disuncelerinin temelinde Harran akademisinde yetismis,
ezoterik bilimlerde wuzmanlasmis ve g¢gok cisimlerinin
tanriligini iddia eden Sabiiler, Pers ulusculugu ve
Uzakdogu 'nun mistik inanclari vardir. [28]

Islam filozoflarindan Fahreddin Razi de *“el-Mebahis ul-
Masrikiyye” adi ile bir felsefe kulliyati yazmistir. Fahreddin
Razi ve Felsefi-Kelami Gorusleri adi ile bir calisma yapmis
cagdas ilim adamlarindan Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin
Razi’nin bu tanimi nereden aldigi hakkinda tam bilgilerinin
olmadigini olasilikla Razi, Hindistan veya Afganistan’da iken



bu eseri yazmis ve bu nedenle esere Dogulularin Meseleleri
(el-Mebahis wul-Masrikiyye) adini vermis olabilecegini
soylemektedir. [29]

Ancak yaptigimiz arastirmaya gO6re, bu tanimin kullanilmasi ilk
olarak Iskenderiye Akademisi 'nde Hiristiyan filozof Urigenis’e
(Origenes/185-254) kadar gider. Urigenis, Incil ig¢in yazdigi
aciklamaya Israki Aciklama adini vermistir. Cink0 bu
aciklamada tanrisal Nur’a, Israka, glc ve gizeme glivenmeye
cagirir. Bunun felsefi tanimi ise, el-Hikmet ul-Israkiyye
olarak tanimlanmistir.[30] Urigenis, Mesih’in Tanri’nin dogal
oglu olmadigi sadece Tanri’ya yakinligi nedeniyle derece ve
diizey bakimindan ogul oldugunu iddia etmistir. Tanri’nin Ilk
Akil oldugunu iddia eden Urigenis, Mesih’'in ona en yakin akil
oldugunu soylemistir. Bu anlamda Tanri ve so6zlu, ikisi de
ezelidir. Urigenis’in bu g6risleri daha sonra Iskenderiye’li
Ariyus ve Nastur tarafindan daha sistemli hale getirildi.
Nastur, yorumlarinda daha akilci ve daha cesur oldugu icin
disinceleri daha cabuk yayilma olanagi buldu. Nasturilik
inanci bu anlamda felsefi Hiristiyanlik icin bir temel oldu.
Yakubiler ise, yorumlarinda tutucu ve muhafazakardi. Akil ile
catisan dogmalari yorumlamada cekingen davrandilar. Bu nedenle
Yakubilik, felsefi Hiristiyanligin karsisinda daha cok kilise
Hiristiyanligina temel olusturdu.[31]

Hiristiyanliktaki hypostaslar inanci (vicud, ilim ve hayat) bu
bicimiyle Yeni-Platonculugun Bir, Akil ve Alemin Nefsi
uclusunden etkilenerek yeniden yorumlandi. Yakubilere gére, g
hypostas ayri ayri seylerdir. Cunku ilim ve hayat, vicuttan
baska seylerdir. Yakubiler’in bu inanci daha sonra ilerleyen
donemlerde materyalist gérise kaymistir, zira Isa’nin
bedeninin tanriligini iddia etmislerdir. Nasturiler’e goére
ise, ilim vicuttan ayri bir sey olmadigi gibi hayat da ondan
baska sey degildir. Akilci bir yorumu benimseyen Nasturiler,
dinyanin aslinin “birlik” oldugunu veya “Tanri’nin birligi”
temeline dayandigini kabul etmislerdir.

Nasturiler, dunyadaki birlik gibi, felsefe ve dini uzlastirma



cabasi guduyorlardi. Ancak Yakubiler, kilise gerceklerinin
felsefi gerceklerden daha Uustin oldugunu iddia ediyorlar ve
ikisinin iki ayri disiplin oldugunu dusuniyorlardi. Bu nedenle
Nasturiler felsefi, Yakubiler ise dini bir kimlige
burinmislerdir. Nasturiler’in Islam memleketlerindeki merkezi
Bagdat’ti. Nasturiler’e gore hypostaslar ibarede ic¢ olsa da
gercekte birdirler. Vicut, bir cevherdir ve tektir, cokluk
kabul etmez. Ilim ve hayat sonunda vicudun yetkinliklerinden
oteye gecmez. Nasturiler’in bu inanci Mutezile dlusuncesini
etkilerken, Yakubiler’in dusuncesi de yetkinliklerin zattan
ayri oldugunu iddia eden Siffatiyye mezhebini etkilemise
benziyor.[32]

Nasturi ayriligindan sonra Hiristiyanlik dinyasinda yasanan
ayrilik nedeniyle Sidryaniler, Dogu Sidryanileri ve Bati
Siryanileri olmak Uzere 1iki gruba ayrilmistir. Dogu
Suryanileri daha c¢ok Pers Ulkesi sinirinda veya iclerinde
yasamis, Bati Siiryanileri ise daha ¢ok Dogu Roma Imparatorlugu
sinirlarinda yasamislardir. Bu 1iki ekol de Aristoteles
felsefesini epistemolojik malzeme olarak kullanmislardir. Ama
Nasturilik dusuncelerini go¢ ettikleri Pers topraklarinda
yerlesik olan Mistik inanc¢larla da zenginlestirmis ve dogu
kilturd ile Aristoteles felsefesini uzlastirmaya calisan bir
ekole birdnmistid. Yakubiler ise, Aristotelesc¢iligi daha cok
Platoncu bir tarzda okuyor ve felsefeye dini inanclarini
destekleyen malzemeler gozluyle bakiyorlardi.

Nasturilik inancinin daha o6nce Iskenderiye akademisinde
tanimlanan Israki bir yol izledigi asikardir. Gerek
kristolojik tartismalarda gerek felsefi sorunlarda
Aristoteles’i Yeni-Platoncu bir tarzda okuyan bu ¢izgi, Urfa,
Nusaybin, Rasul-Ayn ve Kinnisrin akademilerinde temellerini
saglamlastirip olgunlastiktan ve kurumlarini giclendirdikten
sonra Ibas’in Nasturi [bilim adamlari] gécini baslatmasiyla
Gundi-Sapur’a kadar uzanmistir. Abbasiler doneminde Gundi-
Sapur’dan Bagdat’a tasinan bu disince baglilari, Bagdat
akademisinde Yuhanna Bar-Maseveyh’nin baskanligini yaptigi



Bagdat Akademisi 'nde toplandilar. Ote yandan Yakubilik Antakya
ve Harran akademilerinde muhafazakar c¢izgisini Kkoruyarak
onceki ekol gibi Bagdat’a uzanmistir. Iste Islam felsefesinin
canlanmasi doneminde, Masrikiler ve Magribiler ayiriminin
temelinde Dogu Siryanileri ve Bati Sdryanileri ayirimi vardair.
Simdi asagidaki haritayi inceleyerek masriki ve magribi
ayiriminin temel kulturel merkezlerini ve Harran akademisinin
konumunu gorelim:

Haritada da gorildigi gibi felsefenin Israki tarzi Atina’dan
Iskenderiye’ye tasinmis, burada Siryaniler araciligiyla
Antakya’ya intikal etmistir. Ama burada Yakubiler araciligiyla
bu dislnce tarzi magribi bir kalip icine girmistir. Harran’dan
Bagdat’a tasinan bu felsefe muhtemelen Tikrit dzerinden
tasinmistir. Yani Harran iddia edilenin aksine Masriki
(Nasturi) felsefenin merkezi degil Magribi (Yakubi) dislincenin
duraklarindan biridir. Iste burada sdylemek lazim gelir Ki,
masriki dusuncenin merkezi Gundi-Sapur’dur. Cunku Cundisapur
haritada da gorilduglu gibi Antakya’dan magribi disincesini hem
dogrudan hem de Urfa ve Nusaybin akademisi lizerinden bicimde
dolayli balmis, ustelik bu dusuncelerin koOokenlerini de
Atina’dan almistir. Bu felsefelere Hindistan ve Cin mistik
dusunceleri de eklenince eklektik ve hermetik diusuncelere
merkezlik yapmistir. Cindisapur butin bu birikimiyle Bagdat’a
tasinacak ve Masriki felsefenin Islam diinyasinda canlanmasina
sebep olacaktir. Bu tespitten sonra artik Nasturi ibaresini
kullandigimiz her yerde maksadimizin Masriki dislince ve Yakubi
ibaresini de kullandigimiz her yerde maksadimizin Magribi
disince oldugu asikardair.

Bagdat akademisinde yetisen Nasturi bilimadamlari: Yahya
(Yuhanna) el-Batriq (815) (Nasturi), Qusta Bar-Luga (820-900)
(Nasturi), Huneyn Bar- Ishak (810-875) ve oglu Ishak Bar-
Huneyn (911) (ikisi de Nasturi), Matta Bar-Yunus (940)
(Nasturi) gibi bilim adamlaridir. Burada bir istisna olarak
Yakubi Humuslu Bar-Naima (835) da bu akademide yetisen bilim
adamlari arasindadir. Dikkat edilirse, bu dusinurlerin hepsi —



bir istisna disinda — Nasturidir.

Yakubiler ise daha c¢ok Tikrit merkezinde yetisiyorlardi. Ama
onlar da daha sonra Bagdat’a gelerek ekollerini korumak
kaydiyla ceviri etkinliklerinde bulunmuslardir. Tikrit’in
Yakubiler’in merkezi olmasi gayet dogaldir. Zira, I.S. 6.
yuzyildan beri Tikrit kilise tarihi acisindan kulturel ve
dinsel oneme sahip olmustur. Dini acidan oOnemli olmasinin
nedeni, Dogu Siryani Kilisesinin merkezi olmasidir. Kiltirel
acidan onemli olmasinin nedeni de 9. yuzyildan 12. yuzyila
kadar felsefi disunce merkezlerinden biri olmasindandir.[33]
Bu tarihlerde Tikrit bilginleri arasinda bulunan Siryani
filozoflar sunlardir: Yahya Bar-‘Adi (896-974) (Yakubi), Bar-
Zur'a (331-398) (Yakubi), Bar-Hammar (942-1017) (Yakubi),
Tikritli Ebu Rayta, (Yakubi), Tikritli Yahya Bar-Cerir
(Yakubi) ve Tikritli Ebu Sa’d Fazil (Yakubi) gibi bilginler.
Bu ekolde yetisen bilimadamlarinin hepsinin Yakubi olmasi
iddiamizi guclendirmektedir.

Sonu¢ olarak, Ibn Sina’nin literatirinde ki Masrikilik Dogu
Siryanileri’nin Islam felsefesindeki etkileri icin
kullaniliyorken, Magribilik ise, Bati Siryanileri’nin Islam
distncesindeki karsiligidir. Baska bir tanimla soylemek
gerekirse, Masrikiler: Urigenis, Yahya en-Nahvi, Iskender
Afrodisi, Ariyus ve Nastur’un ¢izgisini devam ettiren Yahya
(Yuhanna) el-Batriq, Qusta Bar-Luga, Huneyn Bar-Ishak, Ishak
Bar-Huneyn, Matta Bar-Yunus ve Humuslu Bar-Naima gibi
filozoflardir. Onlardan etkilenen Kindi, Farabi ve Ibn Sina da
Masriki sayilmalidir. Magribiler ise, Yahya Bar-‘Adi, Yakubi
Bar-Zur'’a, Bar-Hammar, Tikritli Ebu Rayta, Tikritli Yahya Bar-
Cerir ve Tikritli Ebu Sa’d Fazil gibi filozoflardir. Ozellikle
bazi Mutezile Kelamcilari Yakubiler’in etkisinde kalmislardir.
Yakubiler “in etkisini Kelam Felsefesi ile ilgili bir c¢ok
sorunda Abdul-Kerim Sehristani ve Mutezile bilginleriden Kadi
Abdul-Cabbar in eserlerinde acikca gormek olanaklaidir.

Dr. Nesim DORU.
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