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Segiyt Remiyew we Nesimi SEGIYT REMIEV VE NESIMI

Arastirmamizin amaci XX. yuzyil basinda Tatar edebiyatinin
onemli isimlerinden olan sair Segiyt Remiev’in eserlerinde
Dogu Klasik siir geleneklerini gindeme getirmektir. Ayrica
bliylk Tirkmen sairi Imadeddin Nesimi’nin eserlerinde kdklenen
Panteizm felsefesinin isyancilik ve insani Tanrilastirma gibi
temel fikirlerinin S.Remiev’i de olumlu etkilemesi
gozlenmektedir.

Nesimi de, S.Remiev de cisim ve can sahibi olan insanin dinya
ve kainata sigmadigini sOyleyerek, insani Tanrilastirma veya
Tanri’yl kisilestirme yoluna gittiler, yasadiklari devirlerin
hizin dolu hayatina kanaatsizlik bildirdiler ve butun
ustaliklarini insanin ig¢ dunyasini aciklamaya yonlendirdiler.
Onlarin eserlerini kiyasladigimizda dogal olarak o6nemli
farkliliklar da bulundu, ama sairlere has olan pek cok ortak
fikirler ve benzer dinya goérisini de inkar edemeyiz. Bu
calismada Nesimi ve onun felsefi siirlerinin Tatar
edebiyatina, ayrica Segiyt Remiev’in eserlerine yaptigi etkisi
ortaya koyulmustur.

XX. yuzyil basi Tatar edebiyatinin gelisimini A.Tukay,
Derdmend, S$.Babic¢, N.Dumavi, M.Gafuri, H.Taktas gibi unlu
sairlerden ayri g6z Onune getirmek mimkin degildir. Bu sirada,
firtina gibi esen romantik ve isyanci sair Segiyt Remiev de
cok 0zel eserleri ile oOnemli yer tutmaktadir. Onun siir
dinyasina Rus ve Bati Avrupa edebiyatlarinin etkisi hakkinda
Tatar edebiyat tarihinde cok sey yazildi. Ama, S.Remiev’in
eserlerinde 06zel olarak yer alan Dogu klasik siir
geleneklerini gundeme getirmek, arastirma ac¢isindan daha
onemlidir. Cunkd 1990’11 yillardan itibaren cagdas Tatar
edebiyati Dogu’dan gelen kdklerine yeniden dénmeye basladi.
Ortacag Fars-Tacik ve Arap klasik edebiyatlari pek cok Tirk,
ayrica Tatar sairleri icin de yuksek seviyedeki bir ustalik
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okulu olmustur. Dogu klasiklerinin XX. ylzyil basinda Tatar
sairleri ve yazarlarinin eserlerine olan etkisi hakkinda pek
cok Tatar bilim adamlari yazdi. Gercekten de, Dogu
Ronesanssinin felsefi, sosyal ve medeni idealleri XX. ylzyil
basi Tatar edebiyatinda bu zamana kadar gorunmeyen bir gucgle
yenileniyor ve kok atiyor. Bu goruse, Tatar bilim adamlarindan
G.Halit, H.Minnegulov, R.Ganieva’'larin arastirmalari delil
olmaktadir. H. Minnegulov diyor ki; “Tatarlarin Firdevsi,
Hayyam, Attar, Rumi, Sadi, Nevai ve baska Ortacag sairlerinin
bluylik eserlerini bilmeleri, Idil-Ural havzasi okurlarinin
gayet gelismis akil derecesini, Tatar edebiyatinin butun dinya
medeniyetinin en yuksek seviyedeki kazang¢larini kabul etmeye
hazir olduklarini gostermektedir” (Minnegulov, 1993:15)

Segiyt Remiev, Arap, Fars dillerini, DoQu, ayrica Fars
edebiyatini, 6zellikle Sadi, Hayyam, Hafiz, Rudakil v.b.
sairlerin eserlerini cok iyi bilir. Bu yluzden siphesiz Ortacag
Dogu sair ve filozoflarinin fikirleri S. Remiev’i en dogal
sekilde etkilemistir. Bu konuda sairin eserlerini arastiran
Tatar bilim adamlari K.Giyrfanov, G.Halit, S.Sadretdinov da
goruslerini ortaya koydular.

Dogu klasik siirinde panteizm idealleri 06zel bir yer
tutmaktadir. Panteizm’e gdre Allah ve cihan , Ilahi birlik
olarak kabul edilir. Bu zamana kadar “zat”, “canli varlik”
olarak anlatilan insan, artik evreni yaratan, her seye soluk
ufleyen Allah’in bir parcasi olarak anlatilmaya baslanir.
Zekilik ve guzellik sifatlarina sahip olan Dogu fikir siirinin
onemli isimleri tasavvuf ile baglantilidir. Bu felsefl akim
arkasina gericiler de, 1ileri fikirli aydinlar da
gizlenmislerdir. Tasavvuf, bagimsiz fikir yurutmeye hevesli
olanlara daima cagrida bulunmustur. Tasavvuf, o6zglir fikirde
bulunanlara sézde Islam sinirlarinda kalip, gercekte ise onun
disina ¢ikma imkanini sunmustur. Bu ylizden, Misliman dinyasina
ait sayisiz akil sahiplerinin tasavvuf etkisi altinda
kalmalari hic¢ sasirtmiyor. Ibne-el-Ferid, Mevl&na , Cami gibi
unli sairlerin isimleri tasavvuftan ayri dusunulemez (Bertels,
1928:52).

Tatar edebiyati da tasavvuf etkisini Uzerinde tasiyan bir



edebiyattir. Tasavvufun Ortacaglarda Tatar camiasinin
ideolojik bir parcasi olmasi ve edebiyata da yansimasi
tartisilmaz bir gercektir. Tatar edebiyatinda tasavvuf
etkisinin c¢ogalmasi XVII. yuzyila ve XVIII. yuzyil basina denk
geliyor. Mesela, Mevla Kulu, Utiz Imeni, Samsetdin Zeki v.b.
sairlerin eserleri tasavvuf hayalleri ile doludur. Ama XIX.
yuzyil ortalarindan tasavvufun Tatar edebiyatina olan etkisi
azalmaya basliyor ve hatta tumuyle kayboluyor diyebiliriz.
XIII.-XIV. asirlarda Azerbaycan topraginda tasavvuf temeline
dayanan, o cagin tim ileri fikirli adamlarini birlestiren
Hurufilik mezhebi meydana c¢ikiyor. Hurufilik yalniz iki
dinyayi tanimaktadir; “alem”i ve “insan”1. Azerbaycan alimi Z.
Kulizade, Hurufilik ve onun vekilleri hakkinda sdyle bir
disinceye sahiptir; “Hurufiler, ibadet ve sabri kabul
edemiyorlar, onlar asla boyun egmiyor ve boéyle bir duruma
cagri da yapmiyorlar. Onlara g6re, insan blyluktir ve onun her
istegi yerine getirilmelidir. Hurufilikten isyan ruhunu ayri
distunmek mimkin degildir” (Kulizade, 1970:71). Hurufilik, o
cagin aydinlarini ilgilendiren en o6nemli mezhep olarak, pek
¢cok Dogu, ayrica Azerbaycan sairlerinin eserlerini
etkilemistir. Hurufilik tarikati ugrunda micadele etmis, hatta
bunun icin hayatini feda eden sairlerin biri de Dogu klasik
siiri ve felsefesinin en onder isimlerinden olan buyuk Turkmen
sairi Imadeddin Nesimi’dir.

Tasavvuf ve Hurufilik olaylarinin temel fikirlerini aciklamak
bizim ic¢in c¢ok Onemlidir, c¢unki Nesimi’nin dinya gorusu
onlarin etkisinde kaliplasmistir. Nesimi’nin dinya gorusinin
temeli ise tum yaraticilik doneminde panteizm olmustur.
Aslinda Tatar sairi ile ilgili olan bu arastirmamizda Dogu
klasik fikir siirine ve her seyden o6nce, Hurufilik ve
Panteizm’'e olan ilgimiz de bir tesaduf degildir. Bu
gelenekler, 1905 yili Rus inkilédbi sonucu olarak Tatar sairi
S.Remiev’in eserlerinde yeni bir gucle alevleniyor ve sahis
idealleri ile siki bir baglantida bulunuyor. Nesimi icadina
gelince, o bize S. Remiev'’in isyanciligini anlatma yolunda
kuvvetli bir kaynak olmaktadir. S. Remiev’in ruh ve icat
cabalarinin Hayyam, Hafiz, Nesimi v.b. sairlerin eserlerine



has isyanciliga ve ateistlik fikirlere yakin oldugu Tatar
alimi Dr. R.Ganieva’'nin arastirmalarinda da acikca
soylenmektedir; “0 zaman talebiydi.. XX. ylzyilin basinda Tatar
dinyasinda DogQu siirinin bu sifatlarini kabul etmek o6nemli
vazifelerin biriydi” (Ganieva, 1986: 524).

Nesimi insani Tanrilastirarak veya Tanri’yi insanlastirarak
Ortacag hayatinin beseri iliskilerine karsi gelmekteydi. Ama
insanin guzelligini o6vmek Dogu fikir siirinde Hurufilik ve
Nesimi siirleri ortaya cikmadan c¢ok Onceden mevcuttu. Gene de
insana methiye sodylemek, tarihe Nesimi ismiyle birlikte
gecmistir.

Nesimi gibi, S.Remiev de kendi ¢aginin en bilgili adamlarindan
biri olarak taninmistir. O DogQu siirini, Rus ve onun
araciligiyla Bati Avrupa edebiyatlarini cok iyi O6grenmistir.
Arap, Fars ve Rus dillerini ana dili gibi 6grenmis. Medreseden
mezun oldugunda, bu yeteneklerinden dolayi medreseye Fars
dili, geometri ve cebir fenleri 6gretmeni olarak alinmistir.
Sairi yakindan taniyanlar, onun pek c¢ok Fars sairinin
eserlerini orijinalden, ezbere okudugunu yaziyorlar. S.Remiev,
Rus vyazarlarinin eserlerini de severek Tatar Turkcgesine
aktarmistir. Insan buyUklugini ve glizelligini 6n plana koyan
yeni aktif romantizmin ortaya cikmasi da Tatar edebiyatinda
Segiyt Remiev ismi ile alakalidir. Boyle bir romantizmin var
olmasi Tatar edebiyatinin gelismesi acisindan buyuk bir Onem
tasiyordu.

Nesimi icin insan “evrenin donmesini saglayan bir merkezdir”
(Rafili, 1939:43). Nesimi’'nin siirleri de buna delildir:

Sirin hadisin her so6zi bir gevher-1i yek-danedir
Evranina sem’-i ruhun ay ile gin pervanedir (Nesimi, 1990: 79)

Nesimi insani evrene esit buluyor. Evren, sairin tasvirinde
buyuk, abide harekettir. Evren dusuncesi S. Remiev’in
eserlerinde de yer aliyor, ama dogal olarak biraz farkli
sekilde. Evren, S. Remiev icin tek manaya sahip degildir. Bir
taraftan evren aydinlik kaynagidir, sairin caninin yasSadigi
yerdir. Sair evrene mutluluk, kamillik ve yasadigi duygulara



karsilik arayarak yonelmektedir;

Gériyorum biyiik ve mutlu, Alem ileride, var o ileride.. Benim
tek bedenim burada,
Ruhum gokte, melek orada ( Remiev, 2000: 54)

Ama ayn1i zamanda, gercek hayattaki dusmanlarini bulamayinca,
S.Remiev gene evrene muracaatta bulunmaktadir. Ve simdi evren,
sair icin, yer ile birlikte ona karsi, ters muamelede bulunan
bir guc¢tur (“Dunyaya”, “Kisi” siirleri).

Insan1 ilahilestirmek, yani baska tirli sdzlerle Allah’i
kisilestirmek S.Remiev’in eserlerinde de yer aliyor. Sairin
“Allah” siirinde “Ben — 0, 0 — Ben” demesi bize Nesimi'’nin
Allah-insan fikrini hatirlatmaktadir.

Azerbaycanli bilim adami M.Dadaszade boyle bir fikir sunuyor;
“Nesimi, Allah’i inka&r etmiyor, Islam kanunlarina karsi onu
insan gonliine yerlestiriyor” (Dadaszade, 1979:53). Nesimi'’den
ornekler de verelim:

Ey Nesimi Hak teala sendedir,
Hem sifati dilde zati candadir (Nesimi, 1990: 66)

Ben bende Hakki buldum Hakku’l-yakin Hak oldum (Nesimi, 1990:
298)

“Allah” adli siirinde S. Remiev de Allah’in baydklaguina
tanimakta ve ona tapmaktadir. Ama sair Allah’in buydklugi
karsisinda insani da asla kucultmuyor. Tam tersi, onlari
birbirlerine esit buluyor:

Biliyorum, bu canimi
0 yaratmis, ben — 0, 0 — ben (Remiev, 2000: 50)

Burada sunu da sOylemek gerekir, S. Remiev “ben — Allah, Allah
— ben” deyerek Nesimi gibi bir talimata bagli kalmiyor. S.
Remiev’'in eserlerinde parlayan bu fikir incileri ayri bir
sahsin icindeki Allah’1i kesfetmesi ve “ben”ini savunmasiydi.
Insan, Nesimi icin de, S.Remiev icin de o kadar blyik zat ki,
o ilahi glice sahip ve lzerinde duran hakimleri tanimaz:



Gerci her tarafi kaplayan ulu varlik benim (Tirkiye
disindaki.., 1993: 61)

“Ben” diyorum, “ben” diyorsam, Bana buyuk guc¢ geliyor,
Allahlar, sahlar, kanunlar
Sadece bir ¢Op oluyor (Remiev, 2000:29)

Ama Nesimi de, Remiev de siradan bir insana degil, o&zgur
ruhlu, en yuksek seviyeye wulasmis 1insana methiye
soylemektedirler. XX. ylzyilin basinda Alman filozofu
Nietzche, Rus sembolisti K.Balmont ta, Lubnan sairi Halil
Cibran da eserlerinde bodéyle bir “gayr-i tabii zat”a sahip
¢ikiyorlar. Peki, insanin ic¢ odzglrlugunin temeli nedir? Roma
filozofu Stoa’ci Seneca fikrine gore, “insanlardan da,
tanrilardan da korkmamaktir. Kendine sahip c¢ikmak — en degerli
sifat budur” (Satibekova, 1975:45). Nesimi’'nin ve S.Remiev’in
lirik kahramanlari artik kendilerine sahip c¢ikan, hatta ondan
da fazlasi, — yer ve evrene sahip c¢ikan ozgur sahislardir. Bu
fikri biz ayrica Nesimi’nin birka¢ eserinde, S. Remiev’'in de
“Ben” isimli siirinde buluyoruz.

Sairlerin yer ve alemden kanaat etmeyince onlari lanetlemeleri
de ilginctir. Nesimi’ den bir parca getirelinm;

Ey gonul bu cihanin vari mihnet, sikintidir, ne umuyorsun?
Bu cihana da, onun varina da lanet olsun (Tirkiye disindaki..,
1993: 69)

S.Remiev ise sadece lanet okumakla da sinirlanmiyor, o goklere
ve Allah’'a karsi ayaklaniyor, onlara savas aclyor:

Yer-suyunu da yakar ve
Gokleri kirardim!.. (Remiev, 2000:47)

Olur bir gun: kirar, kil ederim
Garse Kursi, seman, tahtini!.. (Remiev, 2000:57)

Ama Segiyt Remiev’in lirik kahramaninin bu yikmasi, kirmasi
yeni insa ile ilgilidir. Dikkatli olursak, S.Ramiev’e cagdas
olan pek cok baska millet sairlerinin eserlerinde de boyle bir



yeni hayat icin eskiligi devirme motifi yer almaktadir.
Nesimi’'nin ideali — o6nder, olgun fikir uyesi, kendi aslini
anlayan insan, insan-Allah’tir. Ve ayni zamanda bu ideal -
¢icek acan cenneti yerde bulan bizlerden bir kisidir. S.Remiev
de cenneti gokten aramiyor, o onu yerde bulmus bir kere;

Ayak attigim yer hep
Giulistan bir, cennet bagi (Remiev, 2000:50)

Panteistlik sofizmi insana karsi sevgi ve saygl duygulari
beslemistir. Panteizm vekilleri guzelligi ve sevgiyi batin
alemi canlandiran ilahi gi¢ olarak anlatmislardir. Nesimi icin
de o6nemli olan ask ve sevgidir. Nesimi ilahi aydinlig:i
“guzellik”te goOruyor, “guzellik” ise sairin sevgilisinde
sekillenmistir. Ve bundan fazlasi — bu guzellikte Allah
kendisi bulunmaktadair:

Ey sanem sen mahzar-1 Allahsin

Bastan ayaga kelamu’llahsin..(Nesimi, 1990: 287)

Her kim seni demez kim rahman sifatli Haksin (Nesimi, 1990:
326)

Allah, kible, Mekke tapinagi, huri kiz, Kuran-i Kerim suresi —
boyle hitabeler kullaniyor Nesimi yer kizina seslenirken:

Ey gonul alici sevgili, bize yluzun Kabe’dir,
Yanagin 1ile =zulfidn 1ise kiblemiz, 1imanimizdir (Turkiye
disindaki, 1993:82)

S.Remiev de ulu, pak aski ve glzelligi ovmektedir. 0 da bir
yer kizina asik ve en ince hislerini ona ulastirmakla
mesguldur (“0”, “Sen”, “Cemile”, “Bazen dusunuyorum ben..”
siirleri). Remiev’'in fikrince kadinlar ve kizlar yerde ve
cihanda bulunabilen tim glzelligi kendilerinde bir araya
getiren , “ilahi zatlardir”. Sevgilisi ile ilgili olarak sair
butin kanunlari reddediyor, onu kendine esit buluyor, ve daha
fazlasi — onu ilahi zat olarak kabul ediyor, ona tapiyor;

Beni atese atan o — sen, Beni suya atan da — sen, Atese



yansam, suya batsam,
Cekip alan Allah’im da — sen! (Remiev,2000: 31)

Nesimi eserleri arasinda da Remiev’in bu siirine c¢ok benzeyen
dizeler var:

Beni bu derd-i aska sen biraktin
Yine sensin bu derdimin tabibi (Nesimi, 1990: 342)

Belli ki, daha Ortacaglarda doguda sairler, kadinlari, ruhi
bakimdan erkeklerden daha fazla guce sahip bulmuslardir.
Mesela, Hafiz'in gazellerinde, goruyoruz ki, sair, sevgilisine
onun buyukligli ve gercek manada bir kadin oldugu icgin
tapmaktadir:

Kimseye daha tapmamistim,
0 gorundu mu — ayaklarina kapaniyorum. (Rodnik Jemcujin, 1986:
397)

Remiev’e gelirsek, alim S. Sadretdinov bu konu Ulzerine, “o
siradan bir Tatar kizini sadece Leyla, Sirin, Zuleyha
seviyesine degil, Allah seviyesine kadar ylkseltiyor, ona
tapiyor, onun icin 6lip yeniden doguyor” diyor. (Sadretdinov,
1973: 125). Boyle bir anlatim S. Remiev’in nesir eserleri ve
piyesleri icin de gecerlidir. Mesela, bir piyesinin isimi bile
“Yasa, Zubeyda, Yasarim Ben De!”. Sairin kadin o6zgurligu
konusunu gundeme getirmesi, o donem ic¢in cesur bir adim
olmustur. Yukaridaki piyesin bir nlshasinin din adamlari
tarafindan yakilmasi da buna bir delildir.

Segiyt Remiev, bizlere, eserlerinde, kisilik dunyasinin
kadinlara ne kadar minnettar oldugunu da g6sterebildi. Pek cok
bilim adami, Tatar edebiyatinda siradan bir Tatar Kkizini
ilahilestirme ve onu Ovme imkani 1905 yilinin inkilabi
sonucunda ortaya c¢ikti diye bildirmektedirler (Gali,
1940:104). Ama bu fikir pek dogru olamaz. Cunkd XX. ylzyil
basinda eser veren sairlerden oOnce, XIX. yuzyilin birinci
yarisinda ayni konu A. Kandaliy tarafindan da wustaca
islenmistir. Bu sairin, kadinlara yazilan siirleri, nasihatten



azat olmasalar da, onlarin arasinda kadinlari aydinlaik
kaynagi, huri olarak kabul edenleri de az degildir;

Gordam ki cihandan gitti zdldm, geldi nur,
Ye gunessin, veya aysin, veya cennetteki hur! (Kandaliy, 1988:
134).

Kandaliy’'in eserlerinde fanatizme karsi protesto da, kisi icin
ozgurlik istegi de, Allah’in kendisi ile ayni derecede olma
hirsi da yansimistir (Mesela, “Bu Ulkelerde yasayip kalsam..”
siiri). Sahsin wuyanisi, kendi kisilik derecesini anlamaya
baslamasi o devire de has olmustur. Ayrica, A.Kandaliy,
hayatinda ve icadinda isyanci olarak tanilan bir sairdir.
Azerbaycanli bilim adami Mehmet Arif, Nesimi’yle ilgili bir
makalesinde su fikirleri sunuyor: “Aski, kadinlarin
glizelligini oOverek, sair, gercekten de okurlari alem capinda
genel sonuclara yoneltiyor” (Arif, 1973). Ama Nesimi bizi
“gercekten de genel sonuglara yonlendiriyorsa”, S.Remiev
kadinlara en baylik umutlarini baglayarak, onlari milleti
kurtaracak ve yenilendirecek bluyuk zatlar olarak kabul ederek,
artik bu sonuclari sunmaktadir;

Bitme cahil, dog yeniden
Marifetli anneden (Remiev, 2000: 28)

Milletin bekcisi, koruyucusu olan kadin tasviri, o milletin
solugu, ayrica da devrin solugu idi. S6z konusu, ayni devirde
Rus edebiyatinda yer alan A. Blok’'un “Guzel Bayan Hakkinda
Siirler”ini (“Stihi o Prekrasnoy Dame”) ve Vladimir Solovyov
tarafindan yulukseltilen Abide Zarifligi’'ni (Vecgnaya
Jenstvennost) aklimiza getirmeliyiz..

Nesimi kendi devrinin ahlak ag¢isindan kamil olmadigini
dusunerek cok uzulmustur. Sairin eserlerinde yer alan tasavvuf
motifleri bir taraftan bu tiur disuncelerle anlatilmaktadir.
Nesimi’'nin eserlerinde diinyadan vazgecme, onun fani oldugunu
distinme gibi duygular agir basmaya basliyor. Sair icin bu
durumda tek kurtulma yolu da bu dunyayi kabul etmemek, daha
fazlasi — onu terk edip gonul dunyasina kapanmaktir:



Ey ahiret yurduna &sik olan, bu dinya yurdundan vazgec
(Nesimi, 1990:70)

Gonul verme bu cihana bi-vefadir

Gonul vermek ana ayn-i hatadir

Cihanin c¢lin bekasi yok Nesimi

Ani koyup Haka donmek revadir (Nesimi, 1990: 175-176)

Dinya duracak yer degil ey can sefer eyle
Aldanma anun aline andan hazer eyle (Nesimi, 1990:295)

Nesimi’'nin bu yoldan gitmesini arastirmacilar soyle
aciklamaktadirlar: Nesimi’'nin yasadigi cagda Emir Timur ile
Toktamis Azerbaycan’i almis ve Miran Sah burada hakimiyet
sirmistur. Sairin vatani uUc¢ kere baski altinda oldugundan,
insanlarda kisisel duygular olmus, umutlar ise sonugsuz
kalmista.

Dinyada aradigi hakikati bulamamasi S.Remiev’in siirlerine
derin bir dzintu ile yansimistir. Sebeplerin biri Ulkedeki
devlet tarafindan uygulanmis tepki donemi olsa, “Tesella”,
“Taldim” gibi siirlerini, sair 1916 yilinda jandarma muadirligu
onu gizli ajan yapmaya calistigi donemde yazmistir. Bu faciali
olaylardan sonra sairin eserlerinde yorgunluk ve o6ldm
motifleri yer almaya basliyor. Cemaat tarafindan aklanmis olsa
da, omrdnun son gunlerine kadar S. Remiev bu duygulardan
kurtulamiyor. 1917 yilindaki Ekim ihtilali de sairin iyice
karisik ic¢ dunyasini daha fazla karistirip, onu huzun icinde
birakiyor.

“Mutluluk” siirinde S.Remiev, Nesimi gibi, kurtulusu fani
dunyadan uzaklasmada goruyor. Ama biz burada Tatar sairinin
baska bir 06zelligini de goOrebiliriz. Nesimi’nin 1lirik
kahramani akil ile is goOren, sabirli bir kahraman olarak
ortaya c¢ikiyorsa, Remiev’in 1lirik kahramani tam tersi -
duygularla alevlenen, irade gucunu kaybeden, akil ve mantiktan
uzak duran bir kahramandir. 0 bu dinyadan Nesimi gibi sabirli
bir ruhla uzaklasmiyor, belki de ona lanetler okuyor, isyan
ediyor. “Neseli olmadim..” siirinde S. Remiev Kkaygi ve
dzintulerin dogdugundan beri onun elini birakmadigini



soyliuyor. Bu kaldirilamaz hiizni, sairin gonline, alem kendisi
yuklemis, bu yuzden o tim a&leme kis ve tim aleme lanet ediyor.
Nesimi’'nin siirleri ile kiyasladigimizda goOriyoruz ki, Tatar
sairinin lanetleri tim alem capinda okunmaktadir;

Lanet bitin bana karsi
Dogmus yi1ldiz ve aylara! (Remiev, 2000:40)

Ariyorum 6z yildizim, ama bulabilsem, Buluyorum nursuz, sanki
sonup gidecek o,
Cihana bir bekar lanet okuyor o. (Remiev, 2000: 62)

En guclu sahislarin bile ayaklanmasi toplum karsisinda
basarisizliga ugrar. Bu konuyu S. Remiev de biliyor tabii.
Sairin 1lirik kahramani tim aleme lanet okuyor, ama ayni
zamanda kendisi de biliyor ki, bu lanetler bos ve faydasizdir
(“bir bekar lanet..”).

Uzintli ve huzursuzluk motifleri Nesimi’nin ayrica ilk
siirlerinde yer alip, tum sanatin fazla etkilememistir.
Remiev’'in eserlerinde ise keder, diunyadan sikayet etme
konulari, yeni dogan tana inanma, guzellik 6nlnde diz c¢okme ve
mutluluga susama gibi konularla el ele gelmektedir. Bu motif
hatta sairin son eseri sayilan “Sézim ve 0zim” siirinde de
yansimistir. Ama ayni zamanda S. Remiev gonlunu tumuyle
karamsarliga kaptirmis demek de dogru olmaz. Sairin ideali -
humanistik idealdir. Kaygi, hasretle dolu siirlerle ayni

sirada sairin hayat nesesini tasiyan “Ben”, “Sen”, “0",
“Cemile”, “0 Uyuyor”, “0 Uyandi” adli siirleri oldugunu da
unutmamaliyiz.

S.Remiev, ulkede tepki dolu yillarda da insani, 1insanin
mucadeleci ruhunu, sahsin “ben”ini oOven siirler vyazdi.
Remiev’in kahramani aranis yolundan hic¢ sapmadi, hic¢ bir zaman
mutlu gidnlerin geleceginden umudunu kesmedi:

Belki degisir riizgar,
Ve eser tatli vakit? (Remiev, 2000: 37)

“Kisi”yi kamillestirme, onun ruh ve ahlak ylzini daha da



aydinlatma istegi — tum Tatar yazarlari icin her dénemde ortak
bir sifat oldu. S.Remiev’in de lirik kahramani dinyaya kotuluk
sahip c¢ikmasina ragmen, gonlini kamillige ve harmoniye
vermistir;

Neden disinuyorum blylik seyler Yeri alcaklik doldurmusken?
Saadet Tanrina karsi
Nefret edip il kudurmusken? (Remiev, 2000:78)

S.Remiev’e gore, kamillige gotiren yol c¢cok farkli bir yoldur,
o 1stiraplar uzerinden gelmektedir. Bu yluzden sair glizellige
ermek icin gonlini sizlanmaya, yanmaya cagiriyor.

Sizla, sizlayarak sen ask Alevini qguller yap.
Hep hasret ve kara gece
Yillarini gunler yap! (Remiev, 2000: 35)

Nesimi , cisim ve can sahibi olan insanin diinya ve kainata
sigmamasini, onun aklinda ve manevi blyukliginde go6riyordu.

Iki cihan benim icime sigar, Ancak ben bu diinyaya sigmam.
Ben ne bu aleme, ne de bu zamana sigarim (Turkiye disindaki.,
1993:60)

Alti1 asir sonra Tatar sairi S.Remiev de insanin ruh
ozgurlugund kisitlama yolundan gidenleri elestirdi ve buna
karsi tepki goOsterdi;

Hayir, kabullenmiyor génldm! Dar bana sinirli iman
Ben Musldman’im diye simdi
Yikselme, dar kal, dar mi1 inan?! (Remiev, 2000: 75)

Hurufilik talimati icin Nesimi hayatini feda etti; sair 1417
yilinda Halep’'te derisi vyuzulerek oldurdlmustur. Sairin
azaplar icinde gecen hayatina vahsice son verildi. Ama Nesimi
bizim icin “kamil insan”a derin sevgi besleyerek onu
ilahilestiren micadeleci, 06zgir bir sahis misali olarak
kalacaktir.

XX yuzyilin basinda S. Remiev’in isyani da buyuk cesurluk



isteyen bir hareketti. Karanlikla dolu tepki yillarinda o,
eserlerinde, Dogu Klasik siirinin en guzel geleneklerini
yeniledi. Nesimi’nin arkasindan farkli bir devirde, farkli bir
sosyal sartlar icinde insanin “ben”ini Allah’a denk koydu.
Onun eserlerinde isyancilik motifleri yeni bir guc¢ kazandi.
Sonraki yillarda S. Remiev’i 6rnek alan sairler de az olmadi.
Mesela, S.Babic¢, M.Gafuri, H.Taktas v.b.

yuzyilin basinda Tatar siirinde genis yansima bulmus,
kadinlari ve aski ideallestirme konusu da, milli biling
yukselmesini saymadigimizda, Dogu Klasik siiri geleneklerinin
bir devami olmustur: Dogu Klasik edebiyatinin pek cok unld
sairin eserleri dunyayi fikir acisindan tanima misalidir. S.
Remiev’in eserlerinde de biz, sairin dinya ve hayat hakkindaki
felsefl fikirlerini gorebiliyoruz.

Tatar sairi Segiyt Remiev’in eserlerini ayrica Imadeddin
Nesimi siirleri ile kiyaslayarak arastirma, bize S. Remiev'’in
icadi bagimsizligini, eserlerinin Tatar ve Diinya edebiyatinin
yukselisinde aldigi yeri tanimaya iyi bir firsat vermektedir.
Nesimi’nin ve Remiev'’in eserlerinde yer alan benzerlikler ile
bir arada dogal olarak ciddi farkliliklar da gorinmektedir.
Bunu anlamak zor degil, cunkl sairler farkli devirlerde,
farkli tarihi, milli ve sosyal sartlarda yasamislar ve eser
vermislerdir.

Dogu Klasik siirinin en oOnli isimlerinden olan Nesimi
Azerbaycan edebiyati tarihinde felsefi siirin temelini atmis
ve felsefli fikir ve yiksek sanat 6rnegi olan siirleri ile
Yakin ve Ortadogu uUlkelerinin edebiyatinda da bir uyanisa
vesile olmustur. Nesimi ve onun felsefi siirlerinin baska bir
edebiyata - Tatar edebiyatina, ayrica S. Remiev’in
sanatkarligina etkisi de tartisilmaz bir gercektir.

KAYNAKLAR:
Kitaplarda:

— (1993) Turkiye disindaki Turk Edebiyatlari Antolojisi.
Azerbaycan Turk Edebiyati , II: Kultlir Bakanligi, Ankara.
— Bertels, E. (1928) Ocerki Istorii Persidskoy Literaturi,



Leningradskiy Vos-tocniy Institut dim. A.S.Yenukidze,
Leningrad.

— Dadas-zade, Mamed (1979) Azerbaydjanskaya Literatura,
Vissaya Skola, Moskva.

— Kandaliy, Gabduljabbar (1988) Sigirler hem Poemalar,
Tatkitnesr., Kazan.

— Kuli-zade, Zumrud (1970) Hurufizm i Yevo Predstaviteli v
Azerbaydjane, Elm, Baku.

— Minnegulov, Hatip (1993) Tatarskaya Literatura i Vastoc¢naya
Klassika, Izdatelstvo Kazanskogo Universiteta, Kazan.

— (1990) Nesimi divani , Akcag yayinlari, Ankara.

— Remiev, Segiyt (2000) Sizla Kunlem! Sigirler, Tatarstan
Kitap Nesriyati, Kazan.

— (1986) Rodnik Jemcujin. Persidsko-Tadcikskaya Klassiceskaya
Poeziya, Maorif, Dusanbe.

— Sadretdinov, Seyhi (1973) Segiyt Remiyev Ijati, Kazan
Universiteti Nesriyati, Kazan.

Satibekova, S. (1975 ) Gumanizm Al-Farabi, Nauka, Alma-Ata.

Makalelerde :

— Arif, Mamed (1973)«Razum Tvoy Prorok», Bakinskiy Raboc¢iy, 13
MapTa: 4.

— Gali, Mohemmed (1940) “Segiyt Remiev’nen Ijat hem Tormis
Yul1i”, Sovet Edebiyati, (4): 73-90.

— Ganiyeva, Rezeda (1986) «XX. Yoz Basi Tatar Edebiyati»,
Tatar Edebiyati Tarihi, III: 524.

— Rafili, Mikael (1939) «Ocerki Po Istorii Azerbaydjanskoy
Literaturi». Literaturniy Azerbaydjan, (2): 43.

YAZISMA ADRESI :

Yrd.Do¢. Dr. Culpan ZARIPOVA CETIN Cagdas Tirk Lehceleri ve
Edebiyati Bolumu Fen-Edebiyat Fakultesi

Mugla Universitesi MUGLA
a-mail: chulpancetin@mynet.com Edebiyaty owrenis



