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Osmanlyda kodpayallylyk OSMANLI’'DA COK EVLILIK

Taaddud-1i zevcaat konusu, Muslumanlara yoneltilen elestiriler
icerisinde yer alir. Art niyetli oryantalist bakis bir tarafa
Mislumanlar da Kuran’da gecen taaddid-i zevcaat ayetine farkli
yaklasimlar sergilemektedir.[1] Bu calismada taaddud-i zevcaat
ayetinin yorumlanmasini ve isin fikhi cephesini Kuran
yorumcularina ve fukahaya birakarak Osmanli toplumunda
taaddud-i zevcaat konusu Uzerinde durulacaktar.

Osmanli aile hukuku Islam aile hukukunun vaz ettigi ilkeler
cercevesinde olusmus olup,[2] bu ilkelere ters dismeyen bazi
orf ve adetten kaynaklanan uygulamalara musaade edilmistir.[3]
Bir erkegin ayni anda evli bulunabilecegi es sayisini da bu
ilkeler belirlemistir. Islam dini toplumda ancak ddrde kadar
evlilige misaade ederek sinirlama getirmis ve bu misaadeyi de
bazi sartlara baglamistir.[4] Nisa Suresi, Ayet 3’'te;

“Eger velisi oldugunuz mal sahibi yetim kizlarla evlenmekle
onlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz onlarla degil hosunuza
giden baska kadinlarla 1iki, U¢ ve dorde kadar
evlenebilirsiniz; sayet aralarinda adaletsizlik yapmaktan
korkarsaniz bir tane almalisiniz veya sahip oldugunuz ile
yetinmelisiniz. Dogru yoldan sapmamaniz ic¢in en uygunu budur”.
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Cok evlilik sadece zaruret halinde musaade edilen bir c¢ikis
yolu olmus, bu musaade de kadinlar arasinda adalet etme
sartina baglanmistir. Ancak diger bir ayet ise esler arasinda
adil davranilamayacagini belirterek tek esle hayatin
surdurulmesini kuvvetle tavsiye etmektedir.[5] Adalet
meselesinin Onemi Hz. Peygamber’in bir hadisinde su ifadelerle
yer almaktadir;

“Bir erkegin nikahinda iki kadin bulunur da aralarinda adalet
gozetmezse, Kiyamet GuUnu’'nde bir tarafi felg¢li olarak
dirilir.”.[6]

Bu evrensel ilkelerin nazil oldugu ve ifade edildigi toplumun
Islam ile sereflenmeden 6nceki durumuna bakarsak bir erkegin
istedigi kadar kadin ile evlenme hakkina sahip oldugu goérualir.
Nikahin Arap toplumunda fazla bir degeri yok idi. Zira evlilik
ve nikah bir cinsel birlesmeden o6te anlam tasimiyordu. Kadin
hor ve hakir goruluyordu. Erkek serveti ve kudreti nisbetinde
istedigi kadar kari aliyordu. Kiz icin kim minasip fiyat
verirse ona satilmasi bilhassa riayet edilen bir kaide idi.
Islam geldigi zaman diger pek cok toplumlarda da gorilen bu
sinirsiz sayida kadin ile evliligi sinirlamis ve sarta
baglamistir. En fazla dorde kadar misaade etmis, bazi hallerde
toplumun huzur ve selameti icin birden fazla kadinla evlenme
kapisini acik tutmustur.[7] Islam’in ilk yillarinda savaslar
sebebiyle bir cok kadinin dul ve korunmaya muhtac¢ kaldiga
g6zden uzak tutulmamalidir.

Ne varki, Medeniyet-i Islamiye Tarihi adli eserin Libnanl1
gayrimuslim miellifi Corci Zeydan’in tesbitlerinde de
géraldugu Uzere birden fazla evliligin orani butdn misliman
toplumlarda %5'i gecmemektedir.[8] Muasir bazi arastirma
sonuclarina bakilirsa Misir’da 1947'de %3.4, Irak’da 1957’'de
%7.5, Suriye’de 1960’'da %4.3 oldugu gorulmektedir.[9] Hindli
muslumanlarda ise 1960 ve 1974 yilina ait raporlara gore 1000
sehirli evli erkekde bu oran %8.6°'dir.[10] Bir baska
arastirmaya gore Arap ulkelerinde c¢ok kadinla evlenme orani %2
ile %8 arasindadir.[11l] Son zamanlarda yapilan bazi calismalar
Irak, Iran, Misir ve Hindistan gibi llkelerde cok evlilige
bakisin son derece olumsuz oldugunu belirtiyor.[12]

Ilgili ayette gecen sartli izne bagli olarak diger misliman
toplumlarda oldugu gibi Osmanli toplumunda da birden fazla
evliliklere rastlanilmaktadir. Ancak cok evlilik acisindan
Osmanliya baktigimizda bu tidr evliligin yaygin olmadigi,



belirli oranlarda kaldigi goérulmektedir. Yabanci seyyahlar da
bu durumu teyid edici aciklamalarda bulunmuslardir. XVI.
yuzyil sonunda Turkiye ile ilgili go6zlemlerini anlatan Alman
protestan papazi Salomon Schweigger:

“Turkler dunyaya, karilari da onlara hukmeder. Turk kadini
kadar gezen, egleneni yoktur. Cok karilik yoktur. Her halde bu
isi denemis, det ve masrafa neden oldugunu anlayip
vazgecmisler. Bosanma pek gorulmuyor. Cunklu bosanirken erkek
para ve esya veriyor ve kiz cocuk anaya kaliyor” diyor.[13]
XVI. asirda baska bir batili seyyah, “Tirklerde cokeslilige
karsi bir tiksinmeyle birlikte temiz bir aile yasami”ndan s0z
etmektedir.[14]

1908'de Osmanli Devleti’nde seyahat eden bir Amerikali seyyah
da degerlendirmelerinde “Tlrkiye’de cok eslilik genel olarak
sanilandan c¢ok daha az yaygin. Kur’an erkeklere dort kadin
alma izni veriyor.. ancak c¢ok eslilik pahali bir kurum. Bir
Tlirk erkegi ancak cocuk sahibi olma istegi c¢ok glc¢luyse bu
masrafa girisecek ve evinin huzurunu tehlikeye atacaktir”.[15]
diyor. M.A.Ubicini de eserinde Turkiye’'de c¢ok kadinla
evliligin son derece nadir oldugunu belirtir.[16]
Osmanli’da cok evlilige deginen yerli veya yabanci hicbir
yazar veya seyyah bunun yaygin bir wuygulama oldugunu
soylemiyor. Burada kesin bir go6rus birligi vardir. Ama ne var
ki 6zellikle batili seyyah, arastirmaci, politikaci icin
taaddlid-i zevcat heyecan verici bir konu olarak goériluyor. Her
seyyahin notlarinda buna atiflar yapilir, aciklamalar bulunur.
Ancak bu atiflar ve aciklamalar Cem Behar-Alan Duben’in dedigi
gibi, Tlrkiye'deki gercekligin tasvirinden c¢ok Bati’daki
Sarkiyatci gelenegin taleplerini tatmine yonelikti. Toplumda
istisnai 6zellik de tasisa cok esliligin gerek yabanci Osmanli
gozlemciler gerekse Osmanlilar acisindan sembolik anlami
blayukta. [17]

Batili icin taaddud-i zevcat ne anlama geliyordu? 1316'da
basilan Taaddud-i Zevcaat adli eserde Mahmud Esad bu konuda
sOyle diyordu; “Taaddid-i zevcaat onlarin nazarinda curmdir,
cinayettir, hem de a’'zam cinayettendir”. Ecanib nezdinde
taaddid-i zevcdt Islamiyet iciin bir kusurdur..”.[18]

Taaddid-i zevcat konusunda tartismalar son doneme aittir. Zira
on dokuzuncu asrin ilk yarisina gelinceye kadar, taaddud-1i
zevcat toplumda oOonemli bir problem olarak da gorulmuyordu. On
dokuzuncu ylzyilin sonlarinda cok eslilige karsi uyanan tepki



ise, Batili bir hayat yonunde verilen ideolojik mucadelenin
bir parcasi idi.
e Osmanli Toplumunda Cok Evliligin Sebepleri

Osmanli toplumu icerisinde kisileri c¢ok evlilige iten sebepler
kadini istismar Uzerine kurulu gayri ahlakil gerekcelere
dayanmiyordu. Sebep ve gerekceler bir bakima su sekilde
siralanabilir;

En basta nesebin devamliligini saglama ve cocuk sahibi olma
istegi kisileri ikinci evlilige iten sebeplerdendir.[19]
Mesela son yuzyilin pasalarindan Huseyin Galip Pasa cocuk
sahibi olmak icin ikinci bir hanimla evlenmisti. Mithat Pasa
da ayni sebeplerle ikinci evliligini yapmisti.[20] Muasir bazi
calismalar, mesela Hintli mdslimanlarda c¢ok evliligin
sebebleri olarak cocuk sahibi olma ya da erkek evlat sahibi
olma arzusunu belirtmektedir.[21]

Osmanli tibbi muasirlarina gore oldukca gelismis oldugunu tip
tarihi arastirmalari géstermekle birlikte cagdas dinyamizin
gelismis saglik sektdrunin varligindan yoksun caglarda
ailelerin cocuk sahibi olmalarini engelleyen kadindan veya
erkekten kaynaklanan hastalik ve rahatsizliklarin onine de
gecildigi sodylenemez. Dolayisiyla bu gin kadin veya erkekten
kaynaklanan hastaliklara tibbi mudahaleler yapilarak aileler
cocuk sahibi yapilirken Osmanli caglarinda cocuk sahibi olmak
isteyen bir erkegin bir c¢ikis yolu olmasi itibariyle ikinci
evlilige miracaat ettigi soOylenebilir.

Uretimin kol glicine bagli olarak yapildigi dénemlerde fazla
nifusun UGretim artisina katkida bulunacagi dislincesini de
etkileyici faktér olarak gormek gerekir. Ozellikle zirai
uretim gibi emek yogun faaliyet alanlarinda fazla nufusa
duyulan ihtiyac¢ aciktar.

Yine bu gerekceler arasinda erkek cocuga sahip olma isteginden
s60z edilebilir. Bilindigi gibi, sanayi Oncesi ekonomilerde
iktisadi faaliyetlerin hakim niteligi emek yogun 6zellikler
tasimasidir. Osmanli ekonomisi dedigimiz zaman da boyle bir
6zellik karsimiza c¢ikiyor. Iste emek yogun iktisadi
faaliyetlerin sirdirilmesinde daima arti emege ihtiyac vardir.



Bir debbag ustasinin atdlyesinde calistiracak erkek c¢ocugu
yoksa mutlaka disardan emek satin alacaktir. Manifaktur
dizeyinde isletmelerin yogun oldugu Osmanli iktisadi hayatinda
isletmecilerin, kazandiklari clizi karlarin emek satin almak
suretiyle disariya akmasini mumkin oldugunca Onleme arzulari
on plana cikacagi tahmin edilebilir.

Boyle bir durum kuskusuz sehir toplumlarinda goruldr. Ancak
Osmanli kirsalinda bu temayilin daha da yogunlastigindan so6z
etmek lazimdir. Gunimiz Glneydogu ve Dogu Anadolu bdlgelerinde
gorilen cok evliliklerin tasidigi gerekceleri Osmanli asirlari
icin de pekala dislinebiliriz.

Erkek cocuk sahibi olma arzusunu sadece 1is ve zenaat ehlinin
talepleri arasinda gormemek gerek. Mesela Iskodrali Mustafa
Pasa’nin iki kizi ve bir oglu bulunuyordu. 0glu vefat edince
evlenmek isteyen pasaya hanimi karsi c¢ikar. Bunun Uzerine pasa
cariye alir ve bu cariyeden iki erkek cocugu dogar. Mithat
Pasa’nin da 20 yildir evli karisi Fatma Naime’den bir kizi
bulunuyordu. Fakat pasa erkek cocuk istiyordu. Ustelik kendi
Bagdad Valisi olmasi dolayisiyla Bagdad’da, karisi Istanbul’da
bulunuyordu. Pasa Cerkes bir hanimla ikinci evliligini yapar
ve bu evlilikten 1 oglu iki kizi dinyaya gelir.[22]

0zellikle devletin kurulus doéneminde gazalarin ortaya
¢ikardigi diger bir olgudan da sdz etmek lazimdir. Maglup
ettikleri Bizanslilar’in geride kalan dulllari ve kizlari
muzaffer Osmanli askerleri ic¢in sadece ikinci bir es degil
ayni zamanda mamur bir evin sahibi olmak anlami da tasiyordu.
Bu durumu Asikpasazade Orhan Gazi’'nin Iznik'e girisini
anlattigi kisimda “hazir ev ve kadin ola, kim kabul etmeye”
diye acikliyordu. Asikpasazade’nin ac¢iklamalari soOyle;
(Gazilerin sehre girislerinde) kafirler karsiladilar. Sanki
padisahlari 6lmids de ogliinii tahta gecirir gibi oldular.
Bilhassa kadinlar c¢ok geldiler. Orhan Gazi: “Biinlarin
erkekleri hani?” diye sordii. “Kirildilar, kimi savastan kimi
acliktan” diye cevap verdiler. Aralarinda (pek guzel olanlari
¢oktu. Orhan Gazi biinlari gazilere paylastirdi. Emretti: “Bii
dul kadinlari nikdh edin alin” dedi. Oyle yaptilar. Sehrin
mamur evleri vardi. Evlenen gazilere verdiler: “Hazir ev ve



kadin ola, kim kabul etmeye.”[23]

Evlilik yasinda kadin nidfusun fazlaligi. Geleneksel hayat
tarzinin evliligi tesvik ettigi, bekarligi ise uygun bulmamasi
nedeniyle 0O0zellikle dullarin evlenmesi oOngoruluyordu.

Kadinin gebelik, dogum ve dogumdan sonra c¢ocugun sutten
kesilmesine kadar erkegin karisindan cekinmek zorunda kalmasi
erkegi birden fazla kadinla evlilige ittigi sOylenebilir.
Kadinlarin erkege gore daha genc yasta evlenmesi, dogum, cocuk
biylitme ve geleneksel aile yukinidn agirligi gibi nedenlerle
guzelliklerini kaybetmeleri, zevcelik vazifesini yerine
getirememeleri.

e Osmanli Aydinlari Ne Dusunuyordu?

Bati dinyasi ile etkilesimin en st dizeye eristigi 19.
ylizyilin sonlarinda genelde Islam toplumlari, 6zelde Osmanli
toplumu Uzerinde elestirilerini yogunlastiran batililarin da
etkisiyle c¢ok evlilik konusu tartisilmaya baslar. Bu
tartismalar klasik Islam alimlerinin Kuran’da gecen taaddid-i
zevcat ayetlerini yorum tarzlarindan farkli bir diizeyde
yapiliyordu. Taaddid-i zevcati reddedenler, midafaaa edenler
ve objektif degerlendirmelerde bulunanlar bu tartismada yer
aliyordu. Tartismalarin genel cercevesi Kuran mantalitesinin
disina tasmiyor, tek esle evlilik UuUzerinde konsensius
olusuyordu. Fatma Aliye hanim Taaddid-i zevcat konusunda
Mahmud Esad’a cevab mahiyetinde yazdigi makalenin basinda
soyle diyordu;

“Biliyorsunuz ki bu mebahis ile ecanib cok istigal ediyor,
buna dair cok seyler yazilub soyleniyor. Pek c¢ok i’tirazlar
oluyor sualler irad ediliyor. 0 derece ki susmak sukutla
mukabele etmek imkan haricinde kalub suallere cevab mecburiyet
hikmine giriyor..”.[24]

Seyhulislam Musa Kazim 1324/1908'te Sirat-1 Mustakim’de
yayinladigi Hlrriyet-Misavat adli makalesinde:
“.seriat-Ahmediye’'nin emir buyurdugu tesettlir-i nisvan,
ta’addud-i zevcat ve talak gibi meselelerine karsi otedenberi
Avrupa mehafil-i edebiye ve felsefiyesinde gosterilen



hiucumlara ve bu babda aleyhimizde edilen muahezelere ve hatta
bu Uc¢ meseleden dolayi biz muslimanlari blutun alem-1i
medeniyete karsi “vahsi bir kavim, zalim bir millet’ diye
tenitmak uUzere sarfedilen gayretleri, yazilan soOzleri mudafaa
etmek.” [25]

Mahmud Esad “Taaddid-i zevcaat Islamiyet’te en mihim mesdil-i
ictimaiyeden, pek yanlis anlasilan mebahisdendir” diyor.[26]
Mahmud Esad bu konuda kaleme aldigi eserin “Taaddid-i zevcaat
aleyhinde bulunan Avrupalilarin ef’ali ve akvalini cerh
etdigini hakikat-i halde ve fiiliyatda anlarin dahi taaddid-i
zevcaat erbabindan olduklarini kabil-i inkar olmayacak
derecede vek’ayi’ ile isbat” ettigini soyliyor.[27]

Turkcli gorusleriyle bilinen Semseddin Sami (1850-1904),
“Kadinlar” isimli eserinde tek esle yetinmenin gerekceleri
uzerinde durur. Semseddin Sami sevgi, saygili ve ask baglaminda
konuya yaklasarak tekesle yetinmenin daha hayirli olacagini,
ancak 06zel durumlarda c¢ok evlilige miracaat edilecegini
soyler. Kadin eslik vazifesini ifaaya gu¢ yetiremiyorsa
erkegin taskinliga ve gayrimesru yollara dismesinin Onine
gecmek icin ruhsat verilmistir. Ona gore bu bir ruhsattar
tavsiye degildir.[28]

1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi komisyonuna baskanlik
yapan Mahmiid Es’ad (1855-1918) ile Cevdet Pasa’nin kizi Fatma
Aliye Hanim (1862-1936) arasinda gecen poligami tartismasinda
Mahmud Esad, bu tir evliligin fuhsu Onleyen iki 06zelligi
uzerinde durur. Bunlardan birincisi kadinlarin, erken yaslarda
menopoza (son adet kanamasi) girerek fonksiyonlarinin bir
kismini yitirmesi, kocalarini baska kadinlarla nikahsiz
yasamalarina yol acabilir. Ikincisi, kadinlarin erkeklerden
genellikle daha erken yaslarda ergenlige ulasmasi nedeniyle
evlilik c¢agindaki kadin adedinin erkeklerden fazlaligi
dengesizlik olusturmaktadir. Bu da, miellife gdére cokesliligin
gecersiz oldugu toplumlarda fuhusu artirmaktadir.[29]

Taaddud-i zevcaat konusunun tartisildigi donemlerde bu konuda
genis tahlillere giren Mahmud Esad’a gore;

“Her durlu iktidari kendinde gormeyenler bir zevce ile iktifa
etsunler, lakin esbab-1 ma’kule ve mesru’aya mebni kendusunde



ihtiyac¢ ve zaruret his etmekle beraber iktidar-1 bedeni ve
malisini kafi addeden kimse de alem-i fuhs ve sefahatde imrar-
1 vakt edecegine varsun suret-i mesru’ada bir zevce daha alsun
kemal-1i saadet ve iffet ile imrar-1 hayat eylesun.”[30]

Mahmud Esad’'a gore taaddid-i zevcaat tabii, cibilli, fitridir.
Hem hal u vahset ve bidayetde hem medeniyetde zaruri velabid
(gerekli) ve caridir.[31]

Mahmud Esad’in gorislerine karsi, Fatma Aliye, “Isléamiyette
taaddid-i zevcat emr olmayub mesag gbésterildigi cihetle bu
misaadenin ne gibi mecburiyetlerde ise vyaradigi ibraz
olunmali. Buna alem-i medeniyetde dahi ne suretlerde Lluzumi
bulindigi isbat olinmali” diyordu.[32] Fatma Aliye makalesinde
Hz. Omer’in cok esliligi yasaklayici bir uygulamasini anlatir;

“Islam ordusuyla Akka taraflarinda bulunan Ebu Ubeyde’nin izin
mektubuna cevaben Hz. Omer “Asdkir-i Islamiye’den bazilarinin
Rum kizlariyla tezevvic etmek istediklerini sodyluyorsun.
Hicazda haremi (esi) olmayanlara bunun 1ic¢in musaade
edebilirsin. Hicazda haremi bulunanlarin odalik almalarina
gayret etmelisin diye yazmisti”.[33]

Fatma Aliye bu misalden sonra seckin sahsiyetlerin c¢ok
evliliklerine dair dusuncelerini soyle dile getirir:

“Hz. Omer’in birkac zevcesi vardi, zira o halife idi. Herkes
onun gibi olamazdi. Kadinlar kendileri, o kadar bluyuk bir
serefi yalniz bir kadina c¢ok gorurlerdi. Onlar kendi hlsn-u
rizalariyla o hususda taaddud-u zevcati arzu ederlerdi. Hz.
Peygamber gibi o da kimseyi zor ile almadi. Hazret-i Resul,
gencligini bir zevce ile imrar eyleyib sonra dokuz haremi
bulinmasi, ezvaci mutahharanin o serefe nail edilmeleri icin
degil midir. Sayan-1 mikadfat olan o muhedderdt-i1 Isléam’:i
(Isléam’1in temiz kadinlarini) nail-i mik&fat icin oldigindan
elbet suphe yoktur, Hz. Fatima’'nin Uzerine Hz. Ali'’ye kiz
vermeye kalkisdiklarinda Cenab-1 Resul’un, “Fatima benden bir
lahm-1 paredir. Onu gucendiren beni glcendirir” diye
buyurmasi, Hazret-i Ali’nin, Hazret-i Fatima hayatta iken
hicbir kadin almayub onun vefatindan sonra birkac¢ haremler
almasi da Hazret-i Fatima’nin Peygamber kizi bulundugu ve sair
kadinlara kiyas olinamayacagi icin degil midir? Hazret-i



Omer’in o kadar haremi varken pek kiicik sinde (yasta) bulinan
Hazret-i Fatima’nin kerimesi Hazret-i Zeyneb’'i, Hazret-i
Ali’den istediginde, “pek kiicikdir ya Omer” cevabina karsi:
“maksadim Beyt-i Reslil'e karismakdir ya Ali” diyerek Hazret-i
Zeyneb’'i tezevvic eylemesi gibi seyler hep o durlu buyuklere
mahsus olan seylerdendir ki herkes bunlarla bir olamaz.
Bunlarda, taaddud-i zevcatdan maksad baskadir.”.[34]

Fatma Aliye, c¢okesliligi kabullenmis goérunidyor ancak
“Islamiyette taaddid-i zevcata karsi talak da bulundugundan
taaddid-i zevcatin kadinlara cebri bir zulim olamayacagini ve
kadin ortak istemedigi halde oturmayip diger biriyle tezevvic
edebilecegini” ileri surerek kadinlarin 1istegi Uuzerine
gerceklestirilen muhalaaya atifta bulunuyor.[35] Fatma Aliye
hanim bu zamanda tek esliligin lidzumuna deginiyor;
“Islamiyetde vahdet-i zevce us(li haram olmadigi ve idare
edilemeyecegi halde bir zevce ile iktifa kilinmak hakkindaki
ayet-i kerime iste bu alem-i medeniyet icin pek muvafik
bulundigini sdyler isek hak kazanabildriz. Zira bu alem-i
medeniyetde bir zevceden ziyadesini idare ne kadar muskul ve
belki de gayr-1i mumkin oldigi goéruliyor.[36]

Taaddid-i zevcaat ile ilgili tartismalarin yasandigi donemin
sahitlerinden bir olan Bediuzzaman da bati medeniyetinin c¢ok
evlilige bakis acisini su sekilde tahlil ediyor. Bu tahliller
taaddud-i zevcaat mudafilerinin goruslerine mumasil
goruslerdir;

“Medeniyet, taaddud-u ezvaci kabul etmiyor. Kur’anin o
hikmint, kendine muhalif-i hikmet ve maslahat-1 beseriyeye
minafi telakki eder. Evet eger izdivacdaki hikmet, yalniz
kaza-y1 sehvet olsa, taaddid bilakis olmali. Halbuki, hatta
batin hayvanatin sehadetiyle ve izdivac eden nebatatin
tasdikiyle sabittir ki; 1izdivacin hikmeti ve gayesi,
tenasuldlur. Kaza-yi1 sehvet lezzeti ise, o vazifeyi gordurmek
i¢cin rahmet tarafindan verilen bir Ucret-i cluz’iyedir. Madem
hikmeten, hakikaten, izdivac nesil ic¢indir, nev’'’in bekasi
icindir. Elbette, bir senede yalniz bir defa tevelllide kabil
ve ayin yalniz yarisinda kabil-i telakkuh olan ve elli senede
ye'se disen bir kadin, ekseri vakitte ta ylz seneye kadar



kabil-i telkih bir erkege kafi gelmediginden, medeniyet pek
cok fahisehaneleri kabul etmeye mecburdur.

Batili fikirlere sahip Celal Nuri (1570-1918) tarafindan
1331/1915 yilinda kaleme alinan Kadinlarimiz’da Islamiyetin
tekesli aile yapisini Onerdigini ileri surer. Cokesliligi
kiyasiya elestiren Celal Nuri yine de gercek ihtiyac¢ durumunda
bir baska kadin almaya izin verilmesi konusunda acik kapi
birakir. Ona gore bir kimse karisindan memnun olur, ama bu
kadin zevcelik gOrevini yerine getiremezse, 0 zaman onun
hatiri kirilmamak ve kocanin da haklarini korumak icin izin
verilebilir.[37]

Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nin dizenlenmesinden o0once,
Islamcilar, Baticilar ve Tirkciler arasinda konuyla ilgili
yogun tartismalar gecmistir. Komisyonda yer alan Turkculerden
Mansurizade Said sultanin poligamiyi yasaklamasinin veya
birinci hanimin rizasina baglamak gibi bazi kayitlarla
sinirlamasinin mumkidn oldugunu ileri sdruyordu. Sonucta,
Mahmud Esad, ve Ahmed Naim’in 1srariyla taaddud-i zevcat
yasaklanmiyor ama oOnemli olcude sinirlandiriliyordu. 1917
tarihli Kararnamesi, poligamiye makul bir sinir getirebilmek
gayesiyle, Hanbeli mezhebinin kabul ettigi bir imkandan
yararlanarak kadinin, nikah akdi esnasinda kocasinin evlilik
boyunca tek esli kalmasi sartini ileri slrebilecegini
benimsemistir; “Uzerine evlenmek ve evlendigi suretde kendisi
veya ikinci kadin bos olmak sartiyla bir kadini tezevvluc ve
sart muteberdir. Madde 38"”. Boyle bir sart Hanefilere gore
gecerli sayilmadigi halde, Hanbelilerde baglayici kabul
edilmektedir.

Bu tip bir akit yapan ilk c¢ift Halide Edip Adivar ve Salih
Zeki Bey’dir. Salih Zeki Bey gul ustune gul koklayinca yani
ikinci evliligin yapinca Halide Edip hanim bosanma hakkini
kullanmistir.[38] Muhammed Hamidullah bu gorusiun, tum
Mislimanlar ic¢in baglayici oldugunu belirtir.[39]

Bu maddenin kabulinde her ne kadar kamuoyu baskisinin etkisi
olmussa da Islam hukukunun cercevesi icerisinde kalinmis ve
¢cok evlilige engeller olusturma yoéninde atilan bir adaim
sayilmistir. Sosyolog Ziyaeddin Fahri Findikoglu bu kanuni



engelin dogrudan yasaklama ile ayni etkiyi yapmak lzere
tasarlandigi kanaatini tasir.

Cok evlilige karsi kamuoyu baskisi giderek artiyordu. Nitekim
bu kanun ¢ok az bir zaman yururlukte kalabildi. Cumhuriyet’in
ilk yillarinda yapilan duzenlemede 1924-1925'de cok kadinla
evlenmek icin hakimden 6zel izin alinmasi gerekiyordu. Medeni
Kanunun 1926'daki degisikliginde c¢ok kadinla evlenmek
yasaklanmisti.[40]

1925’de Vakit Gazetesi’'nin bir anketi toplumun c¢ok evlilik
konusundaki egilimlerini bize aktariyor. Gazete su sorulari
sormustu:

— Cok eslilik yasaklanmali m1?

— Ilk esin cocuk sahibi olamama durumunda cok eslilige izin
verilmeli mi?

— Cok eslilik nufusun artisi icin bir yol olarak
degerlendirilebilir mi?

— Istanbul ve tasrada cok eslilik konusunda farkli hukuk
sistemlerine tabi kilinabilir mi?

Bu ankete verilen cevaplarda son iki soruya olumsuz cevap
verilmisti. Ilk soruya verilen cevaplarin ekserisi c¢ok
eslilige karsiydi. Ikinci soruya verilen cevaplarda ise licte
birinden azi c¢ok evlilik konusunda istisna kabul etmiyordu.
Ucte ikisinden fazlasi kadini kisir oldugu tibbi muayene ile
tesbit edildiginde ikinci kadinla evlenmeyi
kabulleniyordu.[41]

e Osmanli Aile Arastirmalari Icin Miihim Bir Kaynak: Tereke
Defterleri

Osmanli aile yapisinin niceligine yani, Osmanli ailesinde
birden fazla evliligin orani, c¢ocuk sayisi, kiz-erkek c¢ocuk
saylsl orani, mirasc¢ilarin durumu ve birden fazla evliligin
hangi amaclarla yapildigina dair suallere cevap veren o6nemli
bir kaynak, 06zellikle Osmanli mahkemelerinde kadilarin tuttugu
ve adina “Kadi Sicilleri” denilen defter kolleksiyonlari
icinde bulunan “Tereke Defterleri”dir.[42] Tereke Defterleri
Osmanli aile yapisi ile ilgili en O6nemli ve glvenilir kaynagi



olusturmaktadir. Cunku bu defterlerde aile niufusu, ailenin
niteligi ve niceligi konularinda bilginin verilmesinde hukuki
zorunluluk vardir. Ancak Tereke Defterleri’nde yasayan
cocuklarin yer aldigini, vefat eden cocuklarin yer almadigini
belirtelim. Dolayisiyla bu defterlerden aile bayukluagund
cikarmak her zaman mumkin olamaz.[43] Ne var ki bu konularda
en muhim bir kaynaktir. Demografik yapinin nicelik ve
niteliginin analizine 1sik tutan Tereke Defterleri’nden -bu
eksikligine ragmen- elde edilen verilerle Osmanli aile yapisi
bulundugu dénem cercevesinde izaha kavusmaktadir.

e Osmanli Toplumunda Cok Evlilik Rakamlari

Onyedinci yilizyil Istanbul’una ait 20 seriye sicili lzerinde
yaptigimiz arastirmada 2670 kisiden 1728’'inin vefatlari aninda
evli olduklarini tesbit ediyoruz. Bunlardan 486’'sini kadinlar,
1242'sini erkekler olusturmaktadir. Erkekler icerisinde 1147
kisinin 1l’er, 84 kisinin 2’ser, 7 kisinin 3’er, 4 kisinin ise
4 esi bulunmaktadir. 1147 Kkisinin (%92.35) birer es sahibi
olmasi, askeri sinif (kisa bir tanimla bidtin kamu kesimi icin
kullanilan bir terim) icinde tek evliligin hakim bir durumda
oldugunu gosteriyor.

0.L.Barkan’in benzer kaynaklar lzerinde yaptigi incelemelerde
de ayni sonuc¢lara wulasilmistir; 1516 erkekten 1407
(%92,8) 'sinin tek kadinla evli oldugu tesbit edilmistir. Ayni
incelemede 103 erkegin 2'ser, sadece 6’'sinin 3’'er esle evli
olduklari gorulmektedir.[44]

Bursa, Ankara ve Anadolu’nun muhtelif sehirlerine ait tereke
kayitlari 1incelenerek varilan sonug¢lar da birbirine
yakindir.[45] Ser’iye sicilleri kullanilarak yapilan bir
arastirmada 16. yluzyilda Bursa’da 939 evli erkekten 22 Kkisi
(%2.3) iki evli, 2 kisi (%0.2) uU¢ kadinla evlidir. Dort
kadinla evli yoktur. Dolayisiyla geriye kalan 915 kisi 1
kadinla evlidir (%97.5).[46] 17 yluzyilda ise bu oran yine
Bursa icin soOyledir; 1092 evli erkekten 49'u 2 evli (%4.4),
2'si 3 evli (%0.1).[47] H. Gerber Bursa Ser’iye sicillerinde
2000'in Uzerinde erkegin mirascilari Uzerinde yapilan bir



arastirmasinda ise 17. yuzyilda Bursa’da iki veya daha fazla
kadinla evlilik yapan 20 kisiyi tesbit etmistir. Cok evlilik
orani %1’'dir.[48] Daniel Bates’in tesbitlerine gdre Glineydogu
Turkmen asiretlerinde bu oran %3'dur.[49]

Adana, Amasya, Ankara, Antep, Diyarbakir, Edirne, Kayseri,
Konya, Manisa, Sivas, Trabzon tereke defterleri UuUzerinde
sondaj usulu ile yapilan bir arastirmaya gore 883 kisiden
789'u tek eslidir (%89.35). Bunlardan 84’'u 2 kadinla (%9.51),
10'u 3 kadinla (%1.13) ayni anda evlilik yapmistir. Ayni
arastirma sonuclarina gore sehirlerde birden fazla evlilik
orani %9.27, koylerde ise bu oran %0.3'dur. Ayni kaynak
gurubunda 10.000 Uzerinde incelenen tereke kayitlarinda sadece
iki terekede ayni anda 4 kadinla evli kisilere
rastlanilmistair.[50] 18. vyuzyilin baslarinda Kayseri’'de
ailelerin durumu ile alakali bir incelemede 115 musluman
erkegin sadece 10’'u birden fazla evli olup, bunlar icerisinde
bir kisi 3, digerleri ise 2 esle evlidir. Bu durumda birden
fazla evliligin orani %8.7'dir.[51] 19. yizyilda Kayseri'de
birden fazla esle evliligin orani yine ayni seviyelerde
kalmistir.[52] Tokat’'ta ise aile nufusu ile alakali kismi bir
calismada (18 tereke lUzerinde) birden fazla esle evlilik orani
yuksek gosterilmistir.[53]

Istanbul ve Edirne’de bulunan askeri sinif mensuplari arasinda
tek esliligin ayni oranlarda oldugu goérilirken, Ankara ve
Anadolu’nun bir kisim sehirlerinde tek eslilik daha dusuk
oranda seyretmistir. Dolayisiyla Anadolu’da c¢ok evlilige daha
fazla meyledildigi soéylenebilir. Bursa’da ise cogunlugu halk
kesimine ait tereke defterlerine gore tek esliligin orani
oldukca yuksektir.

Benzer 6zellikler Arap nifusun yogun olarak yasadigi bdlgeler
icin de gecerli oldugu sdylenebilir. Zira, XIX. yluzyil Sam ve
Halep tereke defterleri incelenerek varilan sonuclar, Sam
sehir toplumu ic¢inde monogaminin %90 oldugunu
gostermektedir.[54]

Osmanli demografi arastirmalarindan tanidigimiz Cem Behar ile
Alan Duben’in 1880-1940 yillarini kapsayan calismalarinda bu
istisnai 6zelligin devam ettigi goOrilmektedir. Bu arastirma



sonuclarina gére Istanbul’da 1885'de cok evlilik orani %.2.51,
1907'de %2.16'dir. Enterasandir bu oran Emindnu ve Fatih’de
%1.4 1iken, Besiktas semtinde %3.4'e cikmaktadir.[55] Cem
Behar’in Istanbul’a ait diger bir calismasinda 1860-1930
tarihleri arasinda muhtelif senelere ait verilerden kullandigi
3291 evli kisinin 3183’0 (%96.72) tek evli, 108’'i (%3.28)
birden fazla kadinla evlidir.[56]

Tanzimat donemini kapsayan Bursa ve civarina ait bir
arastirmada birden fazla kadinla evlilik yapanlarin oraninin
onceki donemlerden pek farkli olmadigina isaret
edilmektedir.1839-1864 yillari arasinda Bursa’da dlen 361 evli
erkegin mirascilari Uzerinde yapilan bu arastirma sonucuna
gore; 361 evli erkekten 353’0 tek (%97,8), 7’'si 2 (%0,5); bir
tanesi de 4 esli evlilik gerceklestirmistir. Bu arastirmaya
gore poligami orani oldukca dusuktir (%2,2).[57]

Osmanlilarda cok kadinla evliligin nadir oldugunu Tanzimat
yazarlari da ifade etmektedir. Bu tir evliligi bir bakima
savunan Ahmet Midhat, Osmanli ailelerinin %95’inin tek esli,
iki eslilerin nadir ve daha cok evlilik yapanlarin blusbutun
ender oldugunu yazar. Fatma Aliye de Nisvan-1 Islam adli
eserinde ortagi olan kadin sayisinin “parmak ile goOsterilecek
kadar az” oldugunu belirtir.[58] Mahmud Esad “Istanbul’da
evvelkine nisbetle mukerrer olan ekall-u kalildir. Hatta
ta’'dad bile mimkindir.[59] En biliyik sehirlerimizde bile
mikerrer olanlara nadir tesaduf” edildigini sOyliyor.[60]

e Tek Eslilik Orani Neden Diisiiktiir?

Osmanli toplumunda c¢ok esliligin disuk oranlarda
gerceklesmesinin sebepleri (izerinde durabiliriz. Oncelikle
Islam’in aileye iliskin dizenlemeleri c¢ok esliligi
sinirlamistir. Kuran-i1 Kerim’'de esler arasinda adalet
saglanmasi, yoksa tek kadinla aile hayatinin sirdirilmesi
tavsiye edilmektedir. Nafaka mikellefiyetinin erkege ait
olmasi erkegi sinirlayan bir baska husustur. M.A.Ubicini bu
konuya sOyle deginmektedir;

“Bir yandan Kuran-1i Kerim’in ac¢ik tavsiyeleri, diger yandan



kanunun kadinlara iyi muamele etmesi ve onlarin gecimini tek
basina saglamasi konusunda Kkocaya yukledigi mecburiyet
musliman ferdler arasinda c¢ok kadinla evlenme vakalarinin
oldukca ender gorunmesine bluyuk katkida bulunmaktadirlar”.[61]
Toplumda c¢ok esliligin hos Kkarsilanmamasi kisilerin tek
kadinla aile hayatlarini surmelerinde etkili olmustur. Cok
eslilik Osmanli toplumunda saygiyla karsilanmiyordu. Kabul
edilen bir yasam bicim degildi. Zira Osmanli’'da toplumun esas
unsuru olarak kadinin algilanmasi s6z konusuydu.[62] Semseddin
Sami Kadinlar’'da “kadin cemiyet-i beseriyenin esasidir”
diyor.[63] Ustelik ikinci evliligin de kolay gerceklesmedigini
belirtelim. Zengin kadinlar uUzerlerine kuma getirilmesine
siddetle karsi cikarken, genc kizlarin da “bir avreti daha
vardur, kuma Uzerine varmazam”diye evli erkeklerle evlenmeyi
hic dusunmediklerini de belirtmek gerekir. Anne babalar da
mumkin oldugunca kizlarini evli erkeklere evlendirme konusunda
titiz davraniyorlardi.

Diger taraftan ailenin huzur ve saadetini zedeleme korkusu
kisileri ikinci evlilik konusunda daha dikkatli davranmalarini
gerekli kilayordu. 17. yuzyil sairi Nabi bu durumu sdyle dile
getirir; “Rahat bulur mu avret alan avret ustune”. Ahlak
bilgini Kinalizade “cok evlenmeye atilan kimselerin evlerinde
mucadele, husumet, kotu yasayis ve duzensizlik mevcuttur”
der.[64] Kinalizade’'nin etkilendigi Nasireddin Tdsi Ahlak-1
Nasiri adli eserinde “erkek evde bedendeki kalbe benzer. Nasil
ki, iki bedene bir kalp hayat vermezse, iki evin diuzenini de
bir erkek saglayamaz”.[65]

1908'de Osmanli Ulkesini gezen Amerikali seyyah
degerlendirmelerinde “..bir Tirk erkegi ancak cocuk sahibi olma
istegi cok gicluyse bu masrafa girisecek ve evinin huzurunu
tehlikeye atacaktir”.[66] diyordu.

Cocuksuz ailelerin gecici evlatlik ve icar-1 sagir ile cocuk
edinmelerinin midmkin olmasi dolayisiyla ikinci evlilige
gidilmedigi sodylenebilir.

Demografik acidan bakildiginda cok esli evliligin bozulma
tehlikesi tek esli olanlara gore daha yuksektir. Ortalama
olarak tek esli evlilikler cok esli olanlardan daha uzun



surmektedirler. Cem Behar- Alan Duben’in arastirma sonuc¢larina
gore cok esli evliliklerin cogqu her iki kadinin cocuk sahibi
olma donemi bitiminden o6nce sekil degistiriyordu. Yani c¢ok
evlilik sona eriyordu.[67]

e Cok Esli Kisilerin Cocuklari

Inceledigimiz cok esli 95 kisiyi cocuk sayisi ac¢isindan
degerlendirdigimizde genel oranin altinda kaldig:
gorulmektedir. Toplam 115 erkek ve Kkiz c¢ocuklari
bulunmaktadir. Kisi basina dusen cocuk sayisi ise 1.2'dir.
Yukarda kaydettigimiz gibi cok eslilige kisileri iten en buylk
saikin c¢ocuk sahibi olma istegi gelmektedir. Cok evlilerde
kisinin ya hi¢ c¢ocugu veya erkek cocugu bulunmamaktadir. Esin
kisir olabilecegi dusincesi erkegi ikinci ve Uclinciu evlilige
itmektedir.

e Cok Esli Kisilerin Statiileri

Cok esli kisileri cemiyet icerisindeki statu, UuUnvan ve
gorevleri acisindan degerlendirdigimizde; 95 kisi icerisinde
on altisinin Ibn-i Abdullah yani kéle menseli kisilerden
olustuklarini tesbit ediyoruz. Bunlar icerisinde en fazla
sirasiyla el-hac, aga, efendi, cavus, bese, celebi, bey dnvan
sahipleri yer almaktadir. Meslek olarak altinci, sandalczi,
kaldirimci, asci, sabuncu sarrac, c¢izmeci, c¢orekci, simkes
gibi zenatkarlar yaninda zabit, katip, imam, kadi, corbaci,
pazarbasi, odabasi, kapucu, kapucubasi, kethuda gibi resmi
gorevliler bulunmaktadir.

Uc ve dbért evliler incelendiginde toplam 1242 evli erkekten
sadece on birinin bu tir evlilik yaptigi tesbit edilmektedir.
Sirasiyla 4 el-Hac, 2 Cavus, 1 Aga, 1 Celebi, 1 Pasa, 1
Corbaci, 1 Pazarbasi bulunmaktadir. Ekonomik durumlarina
baktigimizda, cok yuksek meblaglarda servet birakanlarin
yaninda dusuk seviyede servet birakanlar da bulunmaktadir.
Cocuk sayisi orani acisindan bakildiginda bu oranin yuksek
oldugu gorilmektedir. Kisi basina 5 cocuk dismektedir. Ancak
bunlar icerisinde bir kisinin bir kizi, diger bir kisinin de



hi¢c cocugu olmadigi gorulmektedir.

Gerek bu calismamizda, gerekse belgelere dayali olarak yapilan
diger calismalarda Osmanli toplumunun seckin zimresi
sayllabilecek bir konumda olan askeri sinif icinde bile
poligaminin tercih edilen bir durum olmadigi, ancak istisnai
olarak birden fazla evliligin toplumun degisik kesimlerinde
goruldugli, ekonomik durum ve sosyal stati ile direkt irtibatlzi
olmadigi, 6zellikle ikinci evliligi yapanlarda cocuklarinin ya
hi¢c¢ olmadigi veya erkek cocuklarinin olmadigi aciga
kavusmaktadir.[68]

Osmanli ailesi Uzerine yapilan pek cok calismada cok esliler
ile ilgili analizlerde, belirli statu ve unvanlara sahip
varlikli kimselerde, toplumun uUst kesimlerinde birden fazla
evliligin digerlerine goére daha fazla oldugu, refah seviyesi
yuksek kesimlerde bu egilimin arttigi daima vurgulanir. Burada
su izahi yapmak lazimdir; gerek statu, gerekse refah
seviyesinin yuksekligi cok evlilik ic¢in bir arac¢ degildir. Bu
her iki durum c¢ok evlilik ic¢in lazim sartlari icinde
barindirdigi ic¢in bu kesimlerde digerlerine gé6re bir
fazlaliktan s6z edilebilir. Yoksa birden fazla evliliklere
toplumun muhtelif kesimlerinde ve muhtelif gelir ve servet
gruplarinda rastlanildigini gdzden uzak tutmamak gereklidir.
ITI. Abdulhamid donemini inceleyen Sir Edwin Pears poligaminin
alt gelir guruplari arasinda da gorildiuginid belirtir.[69] Yine
Osmanli toplumunda cok evliligi haci, efendi, seyyid, serif,
aga, gibi sosyal zumrelerin, nifuz sahiplerinin,
birokratlarin, zengin kisilerin bir melabagahi (eglence alani)
olarak tasavvur etme hatasina dismemelidir. O0zellikle Osmanli
Istanbul’unda taaddid-i zevcata iten sebepler salt olarak ne
refah ne de dindir. Ne de Osmanli sultanlarini taklit
kaygisidir.[70]

Uzun yillar lzerinde durdugumuz bir arastirmanin aile yapimiza
iliskin boluminun sadece es sayisi ile 1ilgili sonuc¢larini
vermeye calistik. Goruldyor ki, tarihimiz belgelere bagli
olarak gercekten arastirildiginda bu gin bize empoze edilen
goris ve duslncelerin yanlis oldugu aciga cikmaktadir. Osmanli
arsivinde arastirmalarimiz sirasinda zaman zaman



karsilastigimiz M. Kiel adindaki batili bir tarihg¢iye de
tesbitlerimi aktardigimda; “dogru dogru, bu konu hep yanlais
biliniyor, bu tesbitler dogru” demis idi.

Yukardaki rakamlar bize Osmanli toplumunda poligaminin (cok
evliligin) yaygin oldugu seklindeki kanaat ve dislincenin ne
kadar isabetsiz ve kasitli oldugunu gdéstermektedir. Bugln,
Osmanli insaninin ve yoneticilerinin zevku sefa pesinde kosan,
kadini bir zevk ve eglence metai olarak kullanan hedonist
insanlar olarak lanse edilmesini saskinlikla karsiliyoruz.
Maalesef Osmanli haremiyle ilgili yazilan pek c¢ok makalenin ve
eserin muhtevasi, Osmanli saraylarinda on yil boyunca
“Muallime-i Selatin” olarak gorev yapmis rahmetli Safiye
Untvar’in da ifadesiyle “hayal mahsulu romantik maceralari”
ihtiva etmektedir.[71] Prof. Dr. Ahmed Akgindiz'’in yayinladigi
ve kisa adiyla Osmanli’da Harem adli eserinde de butun
genisligiyle gordugimiz gibi Osmanli sultanlarinin aile
hayatlarini gecirdikleri harem bir zevki sefa mahalli degil,
bir terbiyegahtir, bir mekteptir. Ayni sekilde vezirlerin,
pasalarin ve diger rical-i Devlet’in konaklari da birer kiclk
harem mesabesinde benzer fonksiyonlari gormektedir.

Su gercegi 6nemle belirtmek gerekir ki, Osmanli aile yapisi
Islam aile yapisinin bir yansimasi olarak tarihe mal olmustur.
Kadini bir zevk araci, meta olarak degil, cennetin kendileri
vasitasiyla kazanilacagi Uustun degerler olarak gormustir.
Kadin toplumun esas1 olarak kabul gdérmistir. Insanlik tarihi
boyunca suregelen kdleligin suistimalden uzak bir sekilde icra
edilmesi icin esir ticaretiyle mesgul kimselerin fesad ile
muttehem olanlar ihrac olunub salah U diyaneti ve nevan ginasi
ihbar olunan ricalden[72] olmasi bir kaide olarak vaz
edilmistir. Degil, resmi olarak fahiselik vesikasi verilmesi,
bir mahallede ahlaksizligi gdrulen kadin ve erkegin mahallenin
ahlaki yapisini bozdugu, ahaliyi rencide ettigi ic¢in mahalle
halkinin talebi veya devlet ricalinin tesbitiyle bulunduklari
yerden suruldukleri, cezaya carptirildiklarina iliskin pek cok
karara “Muhimme Defterleri” adi verilen divan kararlarinin
yazildigl defter koleksiyonlarinda rastlamak mimkindur.
Osmanli ailesi bati ailesinin gecirdigi slrec¢leri yasamadigi



gibi, bati ailesinin maruz kaldigi krizleri de hi¢ bir zaman
yasamamistir. Daha 20. yuzyilin baslarinda bu konuda kalem
oynatan Osmanli aydinlarinin eserlerinde de ifade edildigi
gibi Bati’'da fiili bir ta’addud-u zevcat vardi. 19. yuzyilain
sonlarinda Hans Bart “Le droit du Croissant” adli eserinde
“garbda uUcden ziyade kadinlar ile munasebetde bulunmayan kim
vardir?” diyor.[73] Mustafa Sabri bir batiliya atfen
“mislumanlar dorde kadar ve kendilerini daha medeni addeden
garblilarin istedigi kadar kadin istifras” ettiklerinden soéz
etmektedir. Hasim Nahid’in dedigi gibi “Bir tek zevceye malik
olan Avrupalilarin c¢ogu gayr-i1 mesru surette miteaddid
zevcelere maliktir”.[74]

Batida evlilik disi dogan cocuklarin oranina iliskin asagida
verecegimiz rakamlar hi¢ bir zaman ve hic¢ bir Islam toplumu
icerisinde gorilmemis rakamlardir. Newsweek dergisinin yaptigi
bir arastirma bu konuda batinin ne denli bir c¢ikmaz ve cokus
ile karsi karsiya oldugunu goOstermektedir. Evlilik disi
cocuklarin orani Isvec’te %50, Danimarka’da %47, Norvec'de
%46, Fransa’da %35, Ingiltere’de %32, Avusturya’da %27. Bu
rakamlar sadece cocuklarin oranini vermektedir. Evlilik disi
yasayanlarin orani bundan daha yuksektir. Su aci tablo batida
evliligin bir bakima rafa kaldirildiginin bir resmidir.[75]
Bundan yiuz yil odncesinin beyanlarinda da goéruldugu Uuzere
Bati'da fiili bir taaddid-i zevcaat var. Mesruiyyet semsiyesi
disindaki bu fiili durum ailenin cokusunu hizlandirmistir. Bu
¢Oklse dur diyenler de yok degil slphesiz. Modern dinyada
aileye verilen d6nem de gun gectikce artmaktadir. Zira saglikli
bir toplumun olusturulmasi yolunda onca cabalar icinde ailenin
ihmal edilmis olmasi, insani ve toplumu ayakta tutan temel
dinamiklerden birinin g6z ardi edilmesiyle es anlamli olsa
gerektir. Bunun farkina varan diusunur, bilim adamlari, kurum
ve kuruluslar gin asiri degisik platformlarda ve degisik
vesilelerle aile kurumunun oOnemine isaret etmektedirler. 1995
yi1li icerisinde gerceklestirilen uluslararasi verimlilik
kongresine uydu araciligiyla katilan nobel sahibi bir bilim
adamindan iktisadi tahliller beklenirken, verimliligin
artirilmasinda aile muessesesinin ehemmiyetini vurgulamis



olmas1i dikkatlerden kacmamaktadir.

Amerikan baskanlik secimlerine Cumhuriyetc¢i Parti’den baskan
adaylari arasinda adi gecmis olan Garry Bauer, Amerika’da bazi
eyaletlerde escinsellerin evlenmelerine yol acilinca;
“Escinsel evliliklerin yasallasmasi, toplumumuzun temel tasi
olan ahlaka tarihteki en biyik darbeyi indirir. Hicgbir
terorist saldiri bize bunun kadar zarar veremez” diyordu.[76]
Diger taraftan asiri Rus milliyetcisi Jirinovski c¢ok esliligin
Rusya’da mesru olmasi ic¢in bir kanun teklifi verecegi donemin
gazetelerinde yer almisti.[77]

Maalesef bizde de bir kirilmadan s6z edilebilir. Hurriyet
gazetesinin 13 Temmuz 1993 tarihli nushasinda “Turkiyede
Cinsellik” adli bir arastirmanin sonuclari uUlkemizde aile
yapisinin ciddi bir ¢o6zilme ile karsi karsiya oldugunu
gosteriyor. 435 kisinin katildi§i bu arastirmaya gére; “Ilk
cinsel deneyim yasal esle olmadigi gibi, dizenli cinsel
iliskiyi evli olduklari esleriyle surdurenlerin orani ise
%23'tur.” Bu anket kimlerle yapildi bilemiyoruz ama, Turk
toplumunun bu kadar da dejenerasyona ugramadigini dusunerek
iyimser bakis ag¢imizi yitirmiyoruz.

Hilasa, bitin Islam toplumlarinda oldugu gibi Osmanli
toplumunda da taaddid-i zevcat yani birden fazla evlilik,
temel gerekgesi itibariyle kadini istismar Uzerine kurulan bir
dizenleme degil, bir cikis yolu ve bir ruhsattir. Aslolan tek
esle aile hayatinin surdurulmesidir.

Doc. Dr. Said O0ZTURK,
Osmanli Arastirmalari Vakfi / Turkiye.
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