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Irki asyrlar Orta Aziya samanizminifi dinamikasy we das
senetciligi ILK CAG ORTA ASYA SAMANIZMININ DINAMIKLERI VE TAS

SANATI

Cok eski zamanlardaki Tirklerin inanc¢lari doga kdaltdru Gzerine
yogunlasmistir. Ozellikle Orta Asya ve Sibirya’da bulunan
cesitli Turk halklari gunumuzde de inanclarini kendilerini
cevreleyen dogadaki nesnelere ibadet ederek sirdirirler. Mikro
ve makro dizen icinde gecen dogal dunyanin her ifadesi, onun
sembolik degerlerine gondermeler yapar. Turklerin dini
gelenekleri, inanclarin belli kurallara g6re dizenlendigi
kutsal bir kitap formuna girmemistir. Ancak bu durum
dinlerinin daha basit ya da zayif oldugu anlamina gelmez.
Paradoksal olarak, so6z konusu 0zellik aile ic¢inde kusaktan
kusaga sozlu ifadeler ile aktarilan inang¢ sistemlerinin
zenginligini dahi etkiledigi soylenebilir. Eski Tirklerde din
adami yoktur; onlarin yerini yerylzli ve O6lulerin gittigi diger
dinyalar arasinda olumlilerin sahip olmadigi bir gilgle
aracilik yapan samanlar almistir. Geleneksel Turk inang
sisteminde kisinin bir ara asamada bulunduguna, vyani
yeryuzunde yasadigi, ancak alt ve ust dinyalara ayrilmis
evrenin icinde yer aldigina inanilair.

Tirklerin ve diger Sibirya halklarinin belirleyici inang
sisteminin Samanizm oldugu[l] ve genis bir perspektiften
bakildiginda Samanizm’in Kuzey Avrasya’nin neredeyse tamamina
yayildigi sodylenebilir.[2] Tarihsel kdkeninin derinligi
tartisilmazdir. Asya kitasindaki degisik bdlgelerde ve degisik
zamanlarda yazilmis tarihi kayitlar, Asya halklarinin cok
eskilerden beri Samanizm’i benimsedigini gOstermektedir.
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Ancak, ortaya c¢ikisini ya da kultir ortaminda yeserdigi halkin
kimler oldugunu tam olarak belirleyebilmek miamkin degildir.
Saman kelimesinin Tunguz dilinden geldigi kabul
edilmektedir.[3] Fakat bu Sibirya dilindeki konumu pek acgik
degildir. 18. vyy.’'da Hindistan kokenli oldugu ve
Sanskritce’deki sramana kelimesinden esinlendigi konusunda
gorusler One sdarulmistdr.[4] Bu goOridsun uUzerinde durdugu
paralelligi kabul eden Shirokogoroff, terimin Hindistan’dan
Orta Asya’'yi katederek Dogu Asya’ya yayilan Budizm ile
birlikte gec¢tigini o6ne sudrmistir.[5] Son yillarda yapilan
calismalar, Hindistan kokenli oldugunu ve yayilmanin yaklasik
iki bin yil surdudgunu dogrulamaktadir. Sidorov[6] tarafindan
yapilan calisma, M.0. ikinci bin yilin ortalarinda Hindistan
ve Iran’a kadar uzanan Hint Arilerin doguya dodru yénelen goc
hareketi esnasinda gerceklestigi olgusunu kabul etmemize
olanak saglamaktadir. Bu yluzden, Hint Avrupa geleneklerinin
etkilesim dalgasinin dusundldiginden cok daha buyik oldugu
ortaya c¢ikmaktadir. Bu etkinin kuzeydogu sinirlarzi,
arastirmacilarin daha halen o etkilesimin izlerini tasiyan
Yakut kOltdrdndn (Kurikanlarin goécunden esinle) besigi kabul
ettigi Baykal GOlu bdlgesine kadar uzanmaktadair.

0 halde, gerek Hint Avrupa gerekse Hint Iran terimlerindeki
Hint etkisinin daha once slipheyle yaklasilandan cok daha fazla
oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Yuriy I. Sheykin “saman”
kelimesinin koéklerinin iki o6nemli kisimdan olustugunu
bulmustur; birinci kisim sa (sa)bilmek, yapabilmek, anlamak;
ikinci kisim man (man, maya, mayabh) Kkotu gucleri
uzaklastirmak ic¢in dua etmek anlamina gelmektedir.[7]
Hintcedeki maya (illuzyon)kelimesiyle ortlusmesi sadece bir
tesaduften ibaret midir? Son yillarda yapilan calismalar, Dogu
Sibirya’'daki Samanist geleneklerin olusmasi surecinde Hint
Iran geleneklerinin oénemli etkileri oldugunu varsaymamiza
neden olur. S0z konusu gelenek, Yakut ve Buryatlar (Resim 1)
arasinda go6zlenen “ak samanlik” ile 1ilgilidir[8] ve bu
makalenin 1ilerleyen kisimlarinda daha detayli olarak
incelenecektir.

Saman kelimesine 1ilk olarak Tunguz Mancu kayitlarinda



rastlanmasina ragmen, Tirk kilturindeki yeri ayni derecede
eski ve gucludur. Turk Samanizmi hakkinda konusabilmek bir
anlamda genelleme yapmak demektir; Turk Samanist gelenekleri
yoreden yoreye farkliliklar gosterir.[9] Buna ilaveten, Turk
dinyasinda saman kelimesi degisik sekillere birinmektedir.
Yakut Turkleri onlari oyun[1l0] diye adlandirirken, Gilney
Sibirya’da, O0zellikle Altay ve Sayan bodlgelerinde kam (kham)
kelimesine rastlanir ki, bu kokten de kamlanie diye bilinen
saman torenlerine verilen ad turetilmistir.[1l1l] Bu kelime
Uygurlarin 1069’'da yazilmis Kutadku Bilig adli eserinde 1ilk
kez yazili olarak karsimiza c¢ikar.[12] Aslinda kam kelimesi
Yenisey Kirgizi bir samanin adi olarak daha once, Tang
Hanedani (618906) donemi’ndeki Cin kayitlarinda
gecmektedir.[13] M. 0. bininci yillarin sonlarina dogru Cinli
tarihg¢iler, Tirk gelenekleriyle c¢ok yakin bir baga sahip
Hunlarin bazi gruplari arasinda da samanlardan (wu)
bahsederler.[14] Ancak, Orta Asya’da (Kazak, Kirgiz, Uygur ve
Ozbeklerde[15]) samanlar baksi ya da baksi olarak
adlandirilirlar ve Samanizm icin Kazakca bir kelime olan
Baksilik kullanilair. Bu terimler, dikkatlice bakmak, izlemek
anlamina gelen eski Turkgedeki bak, veya Turk dillerine
Mogolca vasitasiyla gecmis olan ve o0gretmen olarak
cevrilebilecek Cince boshi (bagsi) kelimesinden
turetilmislerdir. Ancak Sanskritce Budist kesis anlamindaki
bhikshu[1l6] kelimesinin yarattigi Hint etkisini de g6z ardi
etmemek gerekir.

m Baks1i

Baks1 ve kam fonksiyonel olarak birbirleriyle benzesen
sahsiyetlerdir. Baksi’nin baslica goOrevi ruhani dunyadaki
pazarliklar vasitasiyla tedavi etmektir. Bunun yani sira hava
durumunu degistirmek, gelecekten haber vermek, Kkaybolan
esyalari bulmak gibi yetenekleri de vardir. Hastaliklara,
hastalanan kisinin ruhunu ele geciren kétu ruhlar neden oldugu
icin baksi tedavi ayinlerinin o0zunu ruhlarla pazarlik
olusturur. Bu bazen pazarligin Otesinde savasmaya kadar



varabilir. Baksilar bu torenleri gerceklestirirken ruhlarin
yardimini kullanirlar. Kam toérenlerinde oldugu gibi,
Baksilarin tedavi gucleri en uUst seviyede transa gectikleri
anda ulasir. Asagidaki Kazak baksi tedavi téreni 19.yy.'da
kaydedilmistir:

Baksi kopuzunu calmaya ve sarki soOoylemeye baslar. Sesini
ylkselttiginde tum vicudunu titremeler sarar. Kendini
zorlayarak devam eder, yiuzu terlemeye, agzi koOplirmeye baslar.
Kopuzunu firlatip atar ve aniden ayaga kalkip ziplamaya
baslar. Basini ve ellerini sallarken ruhlara bagirarak
seslenir (Bu yolla bazi ruhlari kendine cagirir ve kot
ruhlari kovalar). Sonunda dayancini kaybetmeye baslar ve yuzu
kaskati kesilir, gozleri kanlanmistir, vahsi sesler cikartarak
yere diuser, en sonunda sesi kesilir ve sanki olmas
gibidir.[17]

Yukarida anlatilanlar Sibirya samanlarinin kamlanie torenleri
ile buyuk benzerlikler gostermektedir. Sibirya geleneginde
oldugu gibi, Baksi’nin ruhlar tarafindan samanlik gdrevini
yapmasi icin cagirildigina ve samanligin aileden geldigine
inanilir. Ideolojik acidan bakildiginda baksilar, diinyanin (¢
katli dikey yapisi oldugu seklindeki pansamanist inanci
benimserler. Kazak samanizminde dinyanin U¢ katli yatay bir
yapi1si oldugu sezinlenmektedir. Bu yapi Kuzey Samanist
ideolojilerin karakteristik bir 6zelligidir. Ornedin 1rmak
“Oteki tarafa gecmenin” bir sembolidur.[18]

Daha Once belirttigim benzerlik, Samanizm’in M.S. birinci
binyilin ortalarina dogru Orta Asya’ya Altaylar’dan yola cikip
kitaya dagilan Turkler tarafindan getirildigine isaret
etmektedir. Ancak, Turklerin Orta Asya’ya genislemelerinin
Islamiyet’in yayilisi ile ayni yillara denk geldigini ve Orta
Asya uluslarinin kiltir analizlerinin Samanizm’in Islamiyet
oncesine ait kiltirel bir 6zellik oldugunu kesinlikle
kanitladigini dikkate aldigimizda, Samanizmin Tirklerin
gelisinden once de bolgede var oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz.[19]

Dolayisiyla, samanlarin fonksiyonlarinin ¢ok eski c¢aglara
uzandigi hicbir c¢ekinceye mahal vermemektedir. Tarihi



kaynaklar Sibirya (Turk?) samanliginin iki bin yi1il odncesine
uzandigini iddia etmemizi kolaylastiran bilgiler icermektedir.
Ancak, sadece “saman” terimi dahi Sibirya’da dort bin yaldir
var olmussa da, bu, Samanligin bdélgeye girisiyle birlikte
ideolojik ve dinsel bir cercevenin de disaridan bir butun
olarak geldigi ya da getirildigi anlamina gelmemektedir.
Arkeolojik kaynaklar, ozellikle kaya resimleri Orta Asya ve
Sibirya’'da Samanizm’in daha eskilere uzandigini
belirtmektedir. Bu makale daha ziyade Orta Asya Uzerine
yogunlasmistir, ancak Sibirya’'dan da bazi referanslar
verilmesi gerekmektedir. Kulturel acidan her iki bolge de
ozellikle Sibirya’nin guneyi, Altaylar c¢ok eski zamanlardan
beri birbirleri ile iliski icindedirler.

m Kaya Resimleri

Kaya resimlerindeki samanist icerigin tanimlanmasi resimlerin
dogrudan incelenmesinin yani sira teorik bir perspektiften
bakilmasini da gerektirmektedir.[20] Bu durum, oOzellikle,
Samanist wuygulamalar ve ideolojiyi tanimlamaya yodnelik
imgelerin bulunduguna dair hicbir belirti olmamasi sebebiyle
tarih oncesi sanat acisindan buyuk Onemi haizdir. Fakat
Samanist ideolojinin istikrari ve torenlerin yuzyillardir var
oldugu hesaba katilirsa, tarihi ve etnografik icerikler kaya
resimlerindeki Samanist anlamlarin c¢ozulmesine yardimci
olmaktadir.

En eski Orta Asya kaya resimleri (Gliney Ozbekistan ve
Tacikistan’da bulunan kaya resimleri), kesin tarihleri
bilinmemekle beraber, Mezolitik Devir’den kalmadir.[21] Bu
resimlerde net Samanist izlere rastlanmaz. Ancak, Bakir ve
Bronz Cag kaya resimlerinde kayda deger Samanist motifler
gorilmeye baslanir (M.0. ikinci ve lginci binyillar). Bu
caglara gelindiginde kaya resimlerinde insan figlrleri daha
sik belirmekte, bu da, bir grup insanin bdlgenin sosyal
yapisinda daha o6n plana c¢iktigini gostermektedir.

Gliney Sibirya Altay daglarinda, Glneydogu Kazakistan,
Ozbekistan ve Kirgizistan’da bulunan bu resimlerin bazilari



vasiflar acisindan farklilik arz etmektedir ki bu da Samanist
icerige atfedilebilir. Rus Altay bodlgesi Karakol 1rmagi
civarindaki kazilan mezar odalarinda duvara c¢izilmis ya da
kazinmis “gunes basli”, “oOkuz basli”, “kus basli”
zooantropomorfik figurler kaya resimleri icinde en godzalici
olanlaridir.[22] Arkeolojik olarak M.0. ¢ bin yilinin sonlari
ile iki bin yilanin baslarina uzanan bu resimler Asya’nin bu
bolgesindeki en eski saman tesvirlerini temsil etmektedirler.
Bu resimlere esdeger olarak Chulli ve Kazakistan Karatav
daglarinda bulunan petroglifler gosterilebilir. Petrogliflerde
toren elbiseleri giymis insan figlrlerine rastlanir,
iclerinden bazilari at benzeri bir hayvanin postu
tasimaktadirlar.[23] Baslari, bazilarinda dekore edilmistir.
Ellerinde salt fonksiyonel ac¢idan tutuldugunu sOylemenin c¢ok
zor oldugu asalar vardir (Resim 2). Asalar cogunlukla haca
benzemektedir. Bazen bu asalarin hayvanlarla ilgili toren
faaliyetlerinde kullanildigini disindiren resimlerle de
karsilasilir (Resim 3). Bu ac¢idan bakildiginda, ayin
tasvirlerinin icerigi Orta Asya Samanizmi’'ni Sibirya
Samanizm’inden ayirir. Sibirya’da davullar c¢ok belirgin iken
Orta Asya’da davulun vyerini tef almistir. Orta Asya
samanizminde telli calgilar da oOnem kazanir, bunlar ic¢inde en
onemli olani daha oOnce de belirtilen kopuzdur.[24]

Samanist kaya resimlerinin Bronz Cagi’'nda gorilmesi,
Samanizm’in salt bu cagda ortaya c¢iktigini gbéstermez. Bu zaman
araliginda samanlarin bu bélgede 45 bin yildir yasadigina dair
elimizde glvenilir kanitlar oldugunu soéyleyebiliriz. Bu, Bronz
Cagi boyunca Avrasya steplerinde (Orta Asya dahil) Hint Avrupa
topluluklarinin g6¢ dalgasinin O6nemli bir yer tuttugunun
isaretidir. Orta Asya’da Hint Iranlilar bulunmaktaydi. Yapilan
arastirmalar adi gecen sanatin kimi unsurlarinin Hint Iran
gelenegiyle iliskili olabilecegini goOstermektedir.[25] Benzer
yapilara sanat ve mitolojide rastlamak mumkunddr. Ayrica, Hint
Avrupa kalturunin genisledigine isaret eden savas arabalari
tasvirleri gibi maddi kultdrdn diger yanlarina da rastlariz.
Bu petrogliflerin bazilari Samanist nitelikler acisindan da



farklilik gésterirler. Hint Iran kdltiarl ayri bir ruhban
sinifi 1ile karakterize olmustur, fakat bu konudaki
bilgilerimiz HintIran ruhbanliginin M.0. ilk bin yilina Veda
ve Avesta kayitlarindan gelmektedir. Hint Iran térensel
yasaminda Samanist uygulamalarla ortusen bircok durumun
bulunmasi gercegi bizi ya Samanist Asya kiltirlerinin kuvvetli
etkileriyle ya da dogausti dunyalarla haberlesme alaninda
uzman ruhban bir sinifin ortaya cikmasi ile karsi karsiya
birakir.[26]

Bununla beraber Sibirya Samanizm’inin belli tilrlerinin veyahut
da yerel geleneklere donisumuniun Hint Avrupa ve Turk halklarin
ilk ornekleri arasindaki c¢ok eski caglarda gerceklesen
iliskilerde aranmasi gerektigi ihtimali g6zardi edilmemelidir.
Bu 6zellikle en dogudaki Tirk milleti olan Yakutlarda goérulir.
Yakut kultdridnin olusumu surecine Hint Avrupa katkisi 1ilk
Yakutca Sanskritce sozcuk benzerliklerinde g6ze carpar ki bu
konuda 200'den fazla kelime ayirt edilmektedir.[27] Bu
aracilik iki onemli o6zellik tarafindan temayuz edilmektedir:
1. Ozellikle arkaik destanlar ve dini sarkilar (ilahiler)
terminolojisini icermektedir. 2. Turkce ve Vedic dillerinin
ilk ortaya cikis asamalarinda gozlemlenmektedir. Bu durum,
eski Turk ve Hint Avrupa topluluklarinin arasinda kronolojik
ve kultirel temaslar olduguna isaret eder. Vedic yazitlarain
yazilis tarihi referans olarak alinirsa, bu temaslar M.0. iki
bin yillarinda vuku bulmustur. Ak Samanizm ile ilgili
terminolojiyi de iceren benzer tartismalarin 0zu, zaten
destanlarin icerigine de isaret eder. Dildeki bu benzerligi
pekistiren diger bir kanit, simdi kdlturel olarak tumiyle
farklilasmis bu toplumlarin biyolojik analizlerinde ortaya
cikmistir. Ozellikle Yakut nifusunun kaninda Avrupalilarin
genelinde goOruldigu gibi %39 antijene rastlanmistir; dahasi
Yakutlarin en yakin akrabalari bu bakis acisindan Hintliler
gorunmektedir. [28]

m Sanat, Samanizm ve Islam

Bugiin Orta Asya Tirklerinin dini temel olarak Islam’dxir.



Islamiyet’e gecis cok has bir durum arz etmekte ve Islam
mistisizmiyle (tasavvuf) vyerel inan¢ sistemlerinin
birbirleriyle birlesimini icermektedir. Ikincisi Samanist
uygulamalari ve ruhlar alemiyle haberlesme anlamina gelen
genlesmeyi akla getirmektedir. Allah’in Otesinde ruhlara da
inanisin Islam alimleri tarafindan kabul edilmemesini anlamak
zor degildir. Ote yandan Sufiler farkli bir durum
sergilerler.[29] Sufi inanisina gore Tanri ile iliski kurmanin
mumkdn olusu kulturel etkilesimin ilk adimini teskil eder.
Tanri ile butunlesme (son asama olan “uzaklara gitme”)
(“Tanri1’ya uzanan yollar” olarak adlandirilan) farkli dini
uygulamalarla saglanabilir. Bu vecde dalis cok buyuk o6nem
tasir gorunmektedir. Tanri’ya ulasma sekilleri degisik dervis
kardesliklerinde farkliliklar gdsterir. Bunlar dans, miuzik,
sarkilar ve ayni zamanda geleneksel olarak kesinlikle
yasaklanmis olmasina ragmen, sarap ve hatta hashas
kullanimidir. Ornedgin 19. vyy.’1n sonlarinda Cemaati
Semerkant’ta bulunan Kalanderler kenevir ve afyon kullanmalari
ile uUnluydiler. Muzik ve sarkilarin Samanist rituellerinde de
buyuk rol oynadigi olgusu ortaya koydugumuz fikir ac¢isindan
onem arzetmektedir. Orta Asya’da dutar veya tamburun ama en
cok da kobuzun dini tdrenlerde kullanilan yayli calgilar
olmasi Ozellikle dikkat c¢ekicidir. Kobuz, tum baski’larin
destans1i atasi olan Korkut’un calgisidir. Efsaneye gore Korkut
olduginde kobuzu da onunla birlikte go6mildid; bu durum saman
davullariyla benzerlik gostermektedir, samanlarin davullari da
ya onlarla birlikte gomilir veya yakinlarindaki bir agaca
asilirdi. Sufilerin dini coskunluga ulasmalari, yani vecde
dalislari Allah’in adini yuksek sesle veya sessiz bir bicimde
anarak 0’'nun varligini her daim hatirlamalari yoluyla olur. Bu
tur ayinler sesli veya sessiz zikir diye anilir. Bu sesli
zikir uzmanlar tarafindan Orta Asya Sufizmi’nin Samanist
unsurlardan ilham aldigi seklinde yorumlanmaktadir.[30] Buhara
dolaylarinda dervis adayinin nefes almaksizin surekli bir
teste tabi tutuldugu ilgi cekici bir ritael
kaydedilmistir;[31] bu uygulama, bilincin degisimlerine yol
acan bir uygulama olmalidir.[32] Bdylece bu coskun durum ya da



vecde ulasma Sufiler ve samanlar arasinda her iki tarafin
taraftarlarini daha da yakinlastiran onemi haiz karsilikli bir
etkilesim olarak goziukmektedir. Her ikisi de maddi ve manevi
dinya icin birer araci konumundadair.

Orta Asya Sufizmi’nin bazi yanlari 6zellikle uyelige kabul
toérenleri[33] ile yagmur dansi gibi ayinler[34] acisindan
direk Samanist etkileri hatirlatmaktadir. Vecde ulasmada
viucuttan “ucarak” arinma metaforunun samanlar icin evrensel
oldugu dusinudlirse, oOzellikle Tiurk ve Misliman dinyanin
kuzeydogu sinirlarinda “Ucan Sufilere” ait efsaneler[35]
muhtemelen bu uygulamadan esinlenmis olmalidir.

Bu benzerlikler yalniz ideolojik degil ayni zamanda da goOrsel
asamalarin da gostergesidir. Gerek Sufiler gerekse baksilar
genellikle wuzun sac¢ ve sakalli olup wuzun giysiler
giyinmektedir. Dini vasiflari arasinda g0ze c¢arpan bir unsur
ellerindeki piskopos asasi misali asalaridir. Sufilerin asayi
yerel samanlardan etkilenerek aldiklari dusunulebilir. Bu
noktada ellerinde benzer asalar tutan insan resimlerinin yer
aldigi tarih o6ncesi ve Samanist cagrisimli petrogliflere
donelim. Bu resimlerde insanlar, c¢ok daha murekkep bir
senaryonun parcasi olarak dini torenler sirasinda dans eder
halde tasvir edilmektedirler (Resim 4). Samanist icerik akla
daha yatkindir.

Maminlerin Orta Asya’ya gelmesiyle birlikte kutsal kisi ve
mekan kultleri de yayilmaya baslamistir. Bu iki ibadet
seklinin bir arada ortaya c¢ikmasi Orta Asya Islam anlayisinin
eski folklorik geleneklerle biutinlesme egiliminin
karakteristik bir 6zelligidir. Islamiyet’in kutsal kisiler
kaltid artik Orta Asya halklarinin geleneksel 1inang
sistemlerinin onemli bir unsuru olan yeni bir kutsal atalar
kiltini temsil etmektedir. Ornedin Kazaklar, bugiin de, zamanla
atalarinin ruhlarina (ervah) donusen Olmus insanlarin
ruhlarina hiirmet gdéstermektedirler. Olinin akrabalari bircok
konuda olunun yardimini alabileceklerine inanmaktadair.
Kazaklar ailevi torenlerde oOlulerinin isimlerini mutlaka
anarlar (Islami zikir). Herhangi birinin adinin unutulmaszi,
adi unutulan oOluylu kizdiracak ve bu da aileye sinirsiz bir



sanssizlik getirecektir.[36] Bu kultlerin en dikkat ceken yonu
kutsal kisilerin gomulusudur (Ancak kastedilen, Katolik
kilisesindeki azizlere benzemez cinki Islam’da azizlik statisi
yoktur). Kirsal kesimdeki tlirbeler Islamiyet’in ortaya c¢iktigi
ilk yillardan beri Islamiyet’in bitinlestirici bir din
oldugunu gosteren onemli bulgulardandir. Samanist 6gelerin cok
onemli bir rol oynadigi bdlgesel kiiltire Islamiyet’in adapte
olmasi gerekmisti.

Kutsal sayilan kisilerin tirbelerinin karakteristik o6zelligi
hoyluklere baglanan uzun bez parcalaridir (Resim 5). Baglanan
bu kumas parcalari veya at killari bir nevi adak islevi
gormekteydi. Bu “azizler” arasinda muhtemelen Samanist
0zellikteki sahsiyetler de bulunmaktaydi. Samanlar gibi bu
aracilara da insanlar gelip dua eder ve kimi isteklerde
bulunurlardi. Turbelere asilan bez parcalari isteklerin ne
oldugunu gosterirdi. Bu kutsal kisiler bdlge halklarz
tarafindan samanlardaki kategorilere benzer sekilde
algilanmislardir. Insanlarin bu kisilere g6sterdikleri
sayginin sebebi, sahip olduklarina inanilan bdaydald
yetenekleri, iyilestirme ve kotu ruhlari kovma gucleridir.[37]
Bu kutsal Kkisilerin mezarlarinin bulundugu turbelerin
bazilarinin, kimi hastaliklari iyilestirdigine inanilairdi.
Bazi bolgeler hacilik islevini de goruyordu; oyle ki, buralari
ziyaret etmek Mekke’'ye gitmekle ayni anlamdaydi. Bu
ziyaretlerin en c¢ok yapildigi tirbelerden biri de Buhara
bolgesinde semazen dervislerin Kkurucusu olan Bahaeddin
Naksibend’in turbesidir. Hacilar Cin'e Kkadar wuzanan
bolgelerden vyalnizca bu mezari ziyaret etmek 1¢in
geliyorlardi. Diger bir onemli tirbe de Tirkistan’daki Hoca
Ahmed Yesevi Turbesi’dir.

Bu kultdn Onemli bir yani bazi kaya tasvirlerindeki ibadetleri
icermektedir. Glneydogu Kazakistan’daki Tamgali Vadisi en
parlak ornektir. Bu, Asya’nin bu kisminda kaya sanatinin en
yogunlukta oldugu bdlgedir. Bu vadideki petroglifler tarih
oncesi zamanlardan gunumize ulasmistir ve bircogu da Bronz
Cagi ile ilintilidir. Vadide calilara baglanmis bez parcalari
goze carpar (Resim 6). Bir kisminin icine bozuk para



saklanmistir. Bu da bu yerlerin kutsal o0zelliklerini akla
getirir. Insanlar her ne kadar bu petrogliflerin asil anlamini
hatirlamasalar ve bunlari yapmanin amacini bilmeseler de
kutsal ibadet geleneklerini sidrdirme egilimindedirler. Bu kaya
resimlerinin tarih o6ncesi c¢aglarda da sembolik dini dneminin
cok glcli oldugu yargisina supheyle yaklasmak oldukca rasyonel
bir davranis bic¢imidir. Petrogliflerin yaninda calilara bagli
kumas parcalari bulunur. Bunlar, bircok bluyuk antropomorfik
figurlerin bulundugu blyik bir levhanin oldukca yakinindadir.
Figlirlerin cogu insan seklindedir. Insani olmayan tek
0zellikleri, kafalarain normalden buyik oldugu ve farklz1
sekilde resimlendigidir (Resim 7). Derin arastirmalar bu
figlrin samanlari tasvir edebilecegini gOstermistir.[38]
Cesitli ozellikler de bu nevi bir yorumu desteklemektedir.
Oncelikle, kompozisyonun alt kisminda gériilen kisa boylu insan
dizisi ellerinde asaya benzer degnekler tutarlar. Ilaveten,
ayni nitelikler tarafindan ayirt edilen, ancak c¢ok daha
belirgin bir sekilde giyinmis olan ve big¢imleri at figurleri
ile cagrisimlar yapan baska insan tasvirlerine de rastliyoruz.
Samanizm’'in Kazak geleneginde atain o©6nemi c¢ok 1iyi
bilinmektedir. Islami dénemde, hatta 20. yy.’'da Kazaklar
siklikla cenaze tOreni boyunca o6linudn atini mezarin yaninda
tutarlar, daha sonra eti yenir ve kemikleri mezara gomulur. Bu
cenaze torenlerinin kokeni bozkir topluluklarinin cok eski
geleneklerine dayanmaktadir. Petrogliflerin iceriksel
analizleri anormal kafa sekillerinin Samanlarin trans
halindeyken algiladiklari ruyetin grafik disavurumlari
oldugunu akla getirir. NOropsikolojik arastirmalar kafa
sekillerinin karakteristik bir o6zellik arzeden ve siklikla
tekrarlanan hayali imgelere benzedigini kanitlamislardir
(entoptik fenomen).[39]

Bir diger ilginc¢ benzerlik, Tamgali Vadisi’ne c¢ok uzak olmayan
Altaylar’'daki Samanist davul resimleridir. Davul resimleri
genellikle alt ve ust kureyi o0zellikle vurgulayan ug¢ bolumlu
bir dinya kurgusu ile karsimiza c¢ikar. GuUnes ve ay ust dinya
icin sikca kullanilan sembollerdir, genellikle 1siklari
birbirinden uzaklasan karsilikli iki daire ya da tam bir yaraim



daire olarak c¢izilirler. Gunes ve ay sembolizmi kimi zaman
insan motiflerinde de ortaya ¢ikmaktadir (bkz. Resim 8).
Ayrica, resimlerin alt kisimlarinda bir dizi dans eden insan
motifleri ¢izilmesi dikkate degerdir. Daha ©Once bahsedilen
kayalara cizilmis insan tasvirlerine benzer bir sekilde, saman
davullari Uzerine c¢izilmis insanlarda da kafalara takilan
basliklar ayirt edilmektedir. Dolayisiyla, kompozisyonlardaki
dizen acisindan bakan biri, Tamgali Vadisi’'ndeki tarih odncesi
resimlerle saman davul resimleri arasindaki benzerlikleri
hemen fark edecektir. Kaya tasvirlerinin daha eski oldugu
siphe goOtlirmez; acaba bunlar Samanist sanat geleneginde bir
dini nizamin olusumuna yol acan ilk basamak midir? Bu soruya
olumlu cevap vermek riskli ve zor olsa da, tamamen de
dislanmasi mumkin degildir.

Su an icin bu kaya resimlerinin gecmisin farkli zaman
dilimlerinde nasil algilandigini tam olarak bilememekteyiz.
Buglin 1ic¢in bazilari bu resimleri Tanri ile kimliklendirme
yoluna gitmistir. Anlamlarina, kutsal kisilerin tlrbelerinin
ele alinis seklinin ayni olmasina karsin, unutulmus
sembolizmiyle daha hala 6nemli bir rol oynamaktadirlar.

Bu tir kiltler salt kirsal kesimle sinirlanmis degildir. Orta
Asya’'daki en kutsal mekanlardan biri olan Sahi Zinda’'nin
Semerkant’taki mozolesi, kultlerin “sehir hayatina” yonelik en
onemli orneklerden biridir. Onemli o6zelliklerinden biri,
mozole yakinlarindaki, ayni kutsal kisilerin mezarlarindaki
asalar ve bu mezarlarin yakinlarindaki kaya tasvirlerindeki
calilar gibi kumas parcalari ile dekore edilen bir agacin
buyumekte olusudur (Resim 9). Bu, ayni zamanda, bizim, defin
unsurlarinin sembolizmini daha iyi anlamamizi saglar. Bu
agaclarin, Sahi Zinda mozolesinde oldugu gibi, sembolik olarak
orada var oldugunu disunmek anlasilabilir bir durumdur. Agac,
Asya’'da, HintIran ve Tirk gibi bircok farkli etnik kékende
bliylik oneme sahip olan bir semboldiir. Orta Asya’da agac eski
caglardan bu yana kutsalligin simgesiydi. Oyle ki bazen
siradan bir kisinin 6luminden sonra eger mezari basinda bir
agac yeserirse, bu, onun kutsal bir kisi haline doénustigunin
bir gostergesiydi.[40] Agac sembolizmi ayni zamanda yerel



Samanizm’in geleneginde de glcliu bir sekilde belirgindi.
Samanlar agaca tirmanmak suretiyle kainatta belli kademelere
ulasirlardi. Agac¢ iki ayri dinyayi birbirine bagliyor ve Saman
icin tanrilara, Islam icin Allah’a ulasmanin yollarini temsil
ediyordu.

Sifa verenler olarak islevi devam etse de, bugin Orta Asya’da
Samanizm kamuoyunda zikredilmemektedir. 20. yy.’1in baslarinda
dahi baksi’nin hastalari iyilestirmek Ulzere cagrildigi bilinen
bir gercektir. Samanist gelenek ve Islamiyet’in etkilesiminin
bir gostergesi, tedavi torenlerine baksi ve mollanin beraber
katilmalari ve bu térenlerin 6zinin zikir oldugu olgusudur.
Islamiyet’in, Samanizm izerindeki diger etkilerine de
baksilarin dini yasamlarinda net bir sekilde rastlanir: Islami
tatil olan Cuma gunu iyilestirme ayini yapilmamasi, dini
torenlerin basinda eski samanlarin isimlerinin gecmesi yerine
Islam ermislerinin isimlerinin zikredilmesi, dini térenlerde
Kuran’in on planda tutulmasi, muzik aletlerini (kopuz, tef)
sisleyen Islami muskalarin kullanilmasi gibi.[41] Samanlarin
tarih oncesi ve ilk caglarda kiltirel etkinliklerinin c¢ok
kuvvetli oldugu suphesizdir. Kolayca farkina varilamasa da
saman sembolizminin hala yasamakta oldugu bir gercektir.
Sembollerinin sadece cok etnikli bir 6zellige sahip olmasi
degil, ama ayni zamanda degisik inanc¢ sistemlerinin bir
birlesimi olmasi Cagdas Orta Asya kultldrdndn buglin Onemli bir
farkliligidar.
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